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RESUMO

O trabalho que apresentamos nessa dissertagdo vem tecer algumas consideragdes sobre uma
manifestagfio cultural brasileira que foi vilipendiada por séculos por representarem marcas da
resisténcia de grupos culturais discriminados e perseguidos. O fendmeno religioso discutido
pesse trabalho (o Candomblé) traga uma perspectiva, calcada na filosofia da diferenca,
especialmente em Deleuze e Guattari (2008), sem pormenores sobre a validagdo ou néo dos
conceitos religiosos e ou sobre as praticas de seus membros. Tem como objetivo descrever e
analisar a relagdo entre o Candomblé e a educagdo ndo formal através da produgdo de
subjetividade que se da na corporeidade. A perspectiva de construir, através da aprendizagem
dos corpos, processos de subjetivagdo, guia o olhar que vislumbra aprendizagens que vao
além dos atos mecanicos repetidos pelos corpos. Os corpos séo construidos, desconstruidos,
nascem e renascem através das aprendizagens de signos alinhados com aspectos que denotam
uma historicidade inerente aos fendmenos humanos. Os corpos participam, em fenomenos
grupais, de construgdes de singularidades que realgam as sutilezas dos aspectos vislumbrados
em universos imateriais e os transformam em agdo concreta, através da agdo nos rituais

religiosos afro-descendentes.

Palavras-chave: Filosofia da diferenga, Corpos, religido afro-brasileira, aprendizagens.



ABSTRACT

The work presented in this paper has some considerations about a Brazilian cultural event that
has been maligned for centuries because they represent brands of cultural resistance groups
discriminated against and persecuted. The religious phenomenon discussed in this work
(Candomblé) provides an overview, based on the philosophy of difference, especially in
Deleuze and Guattari (2008) no details of the validation or invalidation of religious concepts
and practices or on their members. This work aims to describe and analyze the relationship
between Candomblé and non-formal education through the production of subjectivity that
occurs in the embodiment. The prospect of building, through the teaching of bodies,
subjective processes, which guide the eye, though pretentious, sees learning that go beyond
the mechanics repeated acts of corpses. The bodies are constructed, deconstructed, are born
and reborn through the learning aligned with aspects of signs denoting an inherent historicity
of human phenomena. The bodies involved in group phenomena, constructions of
singularities that highlight the subtleties of the issues glimpsed in immaterial universes and 7

transform them into concrete action, through action on the religious rituals African descent.

Keywords: Philosophy of difference, Bodies, Afro-Brazilian Religion, learning.
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1.

Apresentacio

Milagres do povo

(Caetano Veloso)

Q‘uem ¢ ateu e viu milagres como eu

Sabe que os deuses sem Deus

Nio cessam de brotar, nem cansam de esperar
E o coragio que é soberano e que € senhor

Nio cabe na escraviddo, ndo cabe no seu ndo
Nizo cabe em si de tanto sim

E pura danga e sexo e gloria, e paira para além da historia
Ojuoba ia la e via

Ojuobahia

Xang6 manda chamar Obatala guia

Mamae Oxum chora lagrimalegria

Pétalas de Iemanja lansd-Oid ia

Ojuoba ia la e via

Ojuobahia

Oba

E no xaréu que brilha a prata luz do céu

E o povo negro entendeu que o grande vencedor
Se ergue além da dor

Tudo chegou sobrevivente num navio

Quem descobriu o Brasil?

Foi 0 negro que viu a crueldade bem de frente

E ainda produziu milagres de fé no extremo ocidente
Ojuoba ia la e via

Ojuobahia



Na poesia musical de Caetano Veloso destacada no inicio do texto, vemos elementos
africanos que se projetam na histéria da formagdo cultural do Brasil, construindo ligagoes
perenes entre grupos culturais diversos que fundamentalmente embasam nossa realidade.
Assim como descrito na musica, encontramos nas praticas religiosas afro-descendentes alguns
processos ritualisticos que desafiam o entendimento imediato dos que 0s presenciam, sejam
ateus, sejam crentes de diversas formagdes religiosas, no que diz respeito as formas de
construgdo de saberes € comportamentos, representados em suas agoes complexas € diversas.
Apesar de ser um pais coOmposto por uma populagdo crente em muitas formagdes religiosas,
majoritariamente de base judaico-cristd, a cultura brasileira é formada por diversas outras
manifestagdes religiosas que merecem um olhar académico com o objetivo de clarear a

compreenséo de suas matizes constituintes.

A escrita passa por transformagdes profundas a partir do inicio do trabalho de campo.
Em primeiro lugar, modifica-se a partir da perspectiva de estudar o Candomblé, modalidade
até entdo desconhecida, secreta e cheia de conceitos e pensamentos desconhecidos para
muitos de nos; em seguida, por considerar a religidio em questdo com a intengdo de
compreender e descrever para pessoas ndo familiarizadas com o assunto suas bases
estruturais; também por considerar a articulag@o entre a educagéo dos corpos como matriz da
formatagio de subjetividades, marca extemporanea das manifestagdes religiosas afro-
descendentes. Finalmente, por trazer €m sua formatag#o final a veiculagdo entre a filosofia da
diferenca e alguns dos seus aspectos tebricos, em uma profusdo de coligagdes relacionadas as
experiéncias dos ritos de passagem que se dio nas relagdes intimas entre iniciados e nao

iniciados, deuses, divindades, espiritos e homens.

E complicado entrar em um universo religioso em que ndo dominamos nem a
lingua nem a linguagem usada pelo corpo. Os sinais, 0s signos presentes no candomblé, nos
remetem a significados cujo conteudo ndo haviamos anteriormente aprendido a interpretar,
entdo nio os entendiamos. Significantes novos, diversos, amalgamados a oufros significados,
se nos apresentavam em Vo, ja que ndo 0s entendiamos como constituintes da representago
simbdlica, espiritual e material do Candomblé. O inicio dos trabalhos de pesquisa nos revelam

entendimentos complexos, que se revelam norteadores de passos futuros.

Somos todos diferentes, cheios de peculiaridades, semelhancas e singularidades €

esse é somente mais um dos aspectos que nos tornam Gnicos. A sobrecarga de preconceitos
10



quc nos fazem estranhar as manifestagdes afro-brasileiras, sio expostas quando nos
deparamos com os comportamentos diferentes nas manifestagdes dos orix4s, nos diversos e
diferentes rituais, nas mudangas na interagio entre os membros-familiares, nas diversas
experiéncias que nos provocam rejei¢do ou néo aceitagio enquanto pratica religiosa, dada a
sua natureza mistico, ritualistica e sua logica diferenciada daquelas as quais estivamos mais
acostumados a presenciar nos grandes centros urbanos, como as praticas de origem judaico-
cristd (Lahni, 2011). As imagens ainda vinculadas ao Candomblé, especialmente nos meios de
comunica¢do, denotam em si um desconhecimento e um etnocentrismo elitista europeu
tbranco) que ainda hoje faz dos seus seguidores vitimas potenciais desse preconceito, dado
que sdo caracterizados como seguidores do demdnio, matadores de animais indefesos e

manipuladores de homens e da natureza.

Outrossim, o Candomblé e suas demonstragdes eventualmente provocam encanto,
surpresa, asco, admirag@o, estranheza e algumas outras sensagdes e sentimentos muito
peculiares aos que acompanham suas manifestagdes. Seja por conta da diversidade de cores,
de cheiros, da variedade de dangas, de canticos, roupas e aderecos, ou seja, por conta das
manifestagdes que acontecem através do corpo do iniciado, suas complexas manifestagdes
provocam reagdes diversas entre os diferentes piblicos que interagem com os participantes
em suas festas publicas e ou nos seus eventos fechados. Com a intengdo de articular sobre as

processos que entendemos embasar esse trabalho, iniciamos com a conceituagiio de cultura.

Segundo Guattari (2010), o conceito de cultura é apenas “uma maneira de separar
atividades semidticas em esferas” (p.21), o que nos leva a pensar na construgio cultural como
um processo que faz a integrag@o de sabres diversos a0 mesmo tempo em que os aglutina em
entendimentos correlatos, inclusivos, que s3o unicos, similares e relacionais. As agdes
culturais sdo diferenciadas, englobando caracteristicas que fazem parte do repertério
comportamental de cada um dos grupos existentes, mas representam processos humanos,

expressivos da riqueza plural das singularidades existentes.

Verificamos que existe um grande fluxo de pesquisas ligadas ao Candomblé no
Brasil. Tanto pesquisadores que efetuaram seus trabalhos em um passado recente (Verger
1999, Bastide 2005, Carneiro 1974, Segatto 2005.) quanto atualmente (Prandi (1991, 1997),

Gauthier, (1999, 2005), Bezerra, (2008), Santos (2005), Moura, (2000)), teéricos das mais
11
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diversas linhas de articulagdo do saber estdo buscando descobrir e revelar mais sobre tdo rico
campo do conhecimento e da cultura. Inserido entre as diversas formatagdes religiosas
herdadas do legado cultural africano quando do fluxo de migragdes escravas para o Brasil, a
diversidade simbdlica desse campo de pesquisa, sua ritualistica e a mitologia que lhe sdo
inerentes, atrairam e continuam atraindo pesquisadores de areas como Sociologia, Psicologia,
Antropologia Social, Educa¢fio e outras ciéncias, que buscam interesses especificos e

diferentes nesse mesmo campo aberto de pesquisa.

1.1 Apresentando o campo de pesquisa

O processo de surgimento do Candomblé de Angola de Sergipe passa pela

incorporagdo de valores, dos signos' e comportamentos advindos de diferentes matizes

2

identitarias que também compdem a cultura brasileira®. Deleuze (2003) nos reporta a

amplitude do termo “signo” e sua relagdo direta com o aprender e a aprendizagem, quando

diz:

Aprender diz respeito essencialmente aos signos. Os signos sio objeto de um
aprendizado temporal, ndo de um saber abstrato. Aprender é de inicio,
considerar uma matéria, um objeto, um ser, como se emitissem signos a
serem decifrados, interpretados. Na#o existe aprendiz que ndo seja
“egiptologo™ de alguma coisa. (...) Tudo que nos ensina alguma coisa emite
signos, todo ato de aprender € uma interpretagdo de signos ou de hierdglifos.
(P-4

Os eventos que contribuiram para a formagdo e incorporagdo de valores
pertencentes a povos de diferentes bases ideoldgicas e culturais foram compactadas e

amalgamadas num processo dindmico e constante de adaptagdo e transformagdo, que

! Entendemos signo como composto por diversos elementos independentes.

2 Somos historicamente compostos por povos diferentes, de etnias, nagdes, cores, credos e culturas distintas que se

acomodaram, absorveram e criaram uma especificidade original em nosso territério.

12



relacionamos ao conceito de resisténcia, em Deleuze. Deleuze (1994) nos remete, em seu

abecedario ° , as seguintes colocagdes sobre resisténcia:

E o que é resistir? Criar é resistir... E mais claro para as artes. A ciéncia esta
numa posi¢do mais ambigua, mais ou menos como o cinema. Ela esté presa a
problemas de programa, de capital. As partes resistem, mas... Os grandes
cientistas também sdo uma grande resisténcia. Quando penso em Einstein,
em muitos fisicos, em muitos bidlogos hoje, € claro que... Eles resistem antes
de tudo ao treinamento e a opinido corrente, ou seja, a todo tipo de
interrogagdo imbecil. Eles exigem seu... Eles tém realmente a for¢a para
exigir seu proprio ritmo. Nao os faremos desistir de algo prematuramente,
assim como ndao mudaremos um artista. Ninguém tem direito de mudar um
artista. Mas acho que tudo isso, que a criagdo € resisténcia... (p. 38)

Deixemos claro que ndo ha um congelamento, um enrijecimento desses processos
culturais, segundo o nosso entendimento do conceito de resisténcia, j4 que a passagem do
tempo acarreta modificagdes em qualquer grupo cultural, sejam quais forem as suas matrizes
basilares. A resisténcia tem um duplo aspecto, uma complexidade que se da entre uma
necessidade de conservar os processos desenvolvidos historicamente e uma adaptagdo as
transformagdes decorrentes das modificagdes nos padrdes naturais, ou seja, a resisténcia
denota uma busca de equilibrio entre a manutengdo da perspectiva histérica e as

possibilidades futuras relacionadas ao seu préprio meio de desenvolvimento.

As relagdes percebidas nos signos que descrevemos nesse trabalho apresentam
conexdes de um mundo magico, espiritual,relatado a um mundo terreno, mundano, cujos
elementos, que existem independentemente, convivem, em uma comunhdo resultante da mais
intrinseca e singular intera¢do entre estes em seus mundos distintos. Uma conexdo que os
transformam e que os afetam nas relagdes entre esses aspectos que se diferenciam e se
revelam unicos, durante as manifestagdes religiosas do candomblé. Trabalharemos nesse texto
um tema que se coloca como um entendimento parcial, ndo definitivo, que tende a situar a
problematica estudada no contexto das representagdes vividas pelos seus iniciados’, com foco
na pesquisa, integrando as conceituagdes inerentes a filosofia da diferenga a essas praticas
culturais e religiosas. Estas praticas, por sua vez, ja sdo incorporadas e situadas em suas

formas histdricas de ensino-aprendizagem e pelos contetidos especificos a que foram expostos

* Registro jornalistico de entrevistas em que o autor explicita alguns dos conceitos encontrados em seus livros. O
material esta disponivel na internet e consta na bibliografia desse trabalho.

* Chamaremos de “iniciado™ todos os membros que passaram pelos processos de “feitura de cabega”, um dos rituais de
iniciagdo mais importante do Candomblé.
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¢ amalgamados pelo tempo e pelo contato com os diferentes padrdes religiosos existentes,
aceitos e considerados em nosso pais (especialmente a religido dominante de base judaico-

cristd e as manifestagdes religiosas tribais nativas).

Esse trabalho tem como objetivo descrever e analisar a relagio entre o Candomblé e a
educagdo ndo formal através da produgéo de subjetividade que se da na corporeidade’. Assim
como: descrever um dos principais rituais de iniciagdo do Candomblé de Angola, o feitorio; e

descrever alguns processos de educagdo que se ddo através das experiéncias perpassadas pelo

corpo.

Temos em suas préticas elementos integrados e integradores que exigem um
entendimento, de busca de percep¢do e compreensdo dos mesmos e sua posterior revelagio
aos ndo iniciados. Tais passos nos orientam em busca de uma postura de pesquisador no
sentido em que devemos descrever e apresentar ao leitor as bricolagens percebidas nessa
interagdo entre o Candomblé, os corpos e a educagdo, abordando-os com alguns conceitos
encontrados na filosofia da diferenga, como os de desterritorializagdo, rizoma, corpo sem
orgdo, em consondncia com os rituais que presenciamos nos encontros religiosos do

Candomblé.

Apesar do aprendizado constante em técnicas de pesquisa qualitativas, ainda
somos aprendizes nesse processo de interpretar e tentar explicitar as vivéncias de individuos
miciados em grupos sociais peculiares, nesse caso, um grupo religioso de Candomblé, com
regras, normas e ritos especificos que se constroem internamente através de signos proprios,
que apreendem conceitos, vivéncias e inteligibilidades corporificadas. Para fazer esse trabalho
de pesquisa qualitativa com um enfoque no Candomblé nido bastaria apenas descrever os
processos e ritos visualizados nas suas manifestagdes coletivas (durante os encontros grupais)
ou citar os nomes e o0s signos associados as divindades (cores, cé)midas, materiais
preferenciais, musicas, etc.); entendemos que é preciso compreender o significado desses ritos
dentro de seus processos € especialmente nessa descrigdo, devemos entender os processos de
aprendizagem que se ddo no transcorrer de suas manifestagdes ritualisticas, ligadas aos

processos de iniciagdo ou como ritual de complementag@o dos ritos religiosos cotidianos. A

* O conceito de corporeidade usado no trabalho ¢ o discutido por Copolilo (2007) e sugere a sua utilizagdo, do
corpo enquanto elemento de construgio do conhecimento
14



percep¢do, a busca de um entendimento e a descrigdo de tais processos, de acordo com o

pensamento de seus iniciados, constitui um dos focos do presente trabalho.

Descrevemos nesse trabalho uma pesquisa qualitativa em que a coleta de dados
serd através de observagdo e entrevistas. Cabe ressaltar que a pesquisa qualitativa favorece a
investigagdo dos fendmenos na perspectiva da pessoa e dos grupos, na sua realidade, no seu
contexto, analisando e descrevendo suas percep¢des da aprendizagem dos corpos, com base
na sua linguagem, escrita e falada, ou por meio da observagio dos signos em estudo: faz-se
uma ressalva no sentido de mostrar que num universo de iniciados, linguas diferentes (ioruba,
banto e portugués), linguagens particulares e signos proprios sfio elementos constituintes.
Iremos fazer uma articulagdo com as narrativas das historias trazidas pelos entrevistados que
compdem os sujeitos da pesquisa. “Articular historicamente o passado ndo significa conhecé-
lo como ele de fato foi. Significa apropriar-se de uma reminiscéncia, tal como ela relampeja
no momento de um perigo” (Benjamin, 1996). Usar as narrativas dos entrevistados reforca a
presenca e a forca dos grupos estudados, assim como nos remete a uma subjetividade propria

encontrada nesse grupo especifico.

1.2 Aspectos histéricos: um olhar na cultura afro-descendente

O trabalho de pesquisa varia entre as explicagBes existentes, os julgamentos
criados e os dados continuamente coletados e analisados. Os principais teéricos que tratam do
tema escolhido (Candomblé) discutidos e referendados nesse trabalho s3o Rita Segato, (2005)
Roger Bastide (2005), ao lado de pesquisadores mais recentes como Reginaldo Prandi (2001).
Fazemos referéncia também a Larrossa (2002) em seu conceito de experiéncia,
desenvolvendo o conceito de aprendéncias associado a educagdo e de Araujo (2008), que
embasa a aprendizagem dos corpos. Em alguns desses estudos marcados pela pesquisa
etnografica, vemos descri¢gdes aprofundadas dos diversos elementos que compdem a mistica
ritualistica das manifestagdes religiosas nos diversos centros urbanos do Estado Brasil

(Salvador e Recife). sobre diferentes abordagens. N6s nos deparamos em Segatto (2005) e

15



Bmstide (2005) com estudo de caracteristicas peculiares encontrados em cada um dos grupos

migi0s0s ligados ao candomblé pesquisado.

Essa presenga africana em nossa cultura € tdo explicita que eventualmente nio
EEREMOS, NESSE processo, a sua preseng¢a inerente nos nossos habitos mais elementares: as
pudavTas que anexamos ao portugués trazido da Europa e nos d4 uma caracteristica especifica;
as mfluéncias no nosso comportamento urbano; na nossa alimenta¢do, nos nossos alimentos e
=S pratos que compdem nossos habitos; na natureza receptiva do nosso povo, assim como a
plaralidade de seitas e religides que nos compdem, o que caracteriza o foco principal do nosso
mabalho e demonstra que somos adaptados as diferencas que nos compdem e caracterizam as
muitas culturas que nos formam. Assim também n3o somos, na maioria das vezes,
sarpreendidos por fendmenos religiosos afro-descendentes, dado que éstabelecemos relagoes
€ contatos com estas hd mais de 350 anos, apesar das diversas tentativas de obscurecer e

descaracterizar tais influéncias no estado brasileiro.

A relagdo que fazemos entre os diversos campos teéricos que aqui entendemos como
seminais no desenvolvimento do Candomblé leva-nos em busca das origens nativas destes
homens e mulheres que trouxeram consigo da Africa essa manifestacdo cultural. Apesar de
considerarmos nosso grupo de estudo como nascido e criado no Estado de Sergipe, suas
origens historicas remontam aos processos de escravizagdo que transformaram e constituiram
a nossa cultura. E destacamos que poderiam ser Angolanas, apesar de existirem alguns relatos
histéricos (Prandi, 1997) que caracterizam suas diferentes origens regionais. Assumimos a
condi¢do de falar do Candomblé de Angola de Sergipe como brasileiro, cujo fator
preponderante no seu surgimento foi a acomodagdo de habitos culturais africanos
incorporados as culturas locais, associados a uma necessidade de preservagdo desses aspectos
recém desenvolvidos e mais claramente, a necessidade de preservar os corpos (cujo valor €
central no Candomblé, sendo instrumento e base da mesma), por meio de uma matriz politica
baseada em moldes africanos. Funari, 1996 nos remete a aspectos dessa africanizagdo em
terras palmarinas:

As tradi¢des de Angola claramente predominaram. Os residentes referiam-
se a Palmares como Angola janga (pequena Angola). O ki-lombo, uma
sociedade a qual qualquer homem podia pertencer por meio do treinamento e
iniciagdo, servia aquele prop6sito. Encontra-se, pois, uma instituigdo
designada para a guerra, a qual podia incorporar grande nimero de estranhos
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desprovidos de ancestrais comuns a um poderoso culto guerreiro... Uma
figura fundamental no ki-lombo era o nganga a zumba, um sacerdote cuja
responsabilidade era tratar com o espirito dos mortos. O ganga zumba de
Palmares era provavelmente o detentor desse cargo... Devemos considerar os
aspectos africanos de Palmares ndo como "sobreviventes" desincorporados
de seu meio cultural original, mas como um uso muito mais dinimico e
talvez intencional de uma instituigdo africana na forma especificamente
designada para criar uma comunhd@o entre povos de origens dispares e
fornecer uma organizagio militar eficiente. Certamente os escravos fugidos
do Brasil adequam-se a essa descri¢do. O termo nzumbi possui conotagdes
militares e religiosas a um s6 tempo. (p.3)

Entretanto, ndo podemos deixar de citar os tragos do sincretismo religioso que
mfluenciaram os rumos do desenvolvimento do Candomblé quando da relagdo forgada com a
wligido européia catdlica que porventura dominava esse periodo de afloramento do contato
entre estas culturas. Ndo podemos falar, entretanto, por falta de fontes seguras, nas
mterferéncias na cria¢do de mitos e divindades africanas por conta da relagdo com as diversas
religides indigenas que se perderam nesse passado apocrifo. O desconhecimento e a confusdo
que se estabeleceu nas religides afro-descendentes criam um preconceito nos que presenciam
suas manifestagdes, ainda encontrado em membros dos mais diversos meios, cientificos e

académicos®.

A influéncia dos diversos grupos culturais africanos na cultura brasileira é clara e néo
representa nenhum ponto de divergéncia entre os teéricos pesquisados, constituindo inclusive
a base das discussdes do trabalho de Appiah (1992), onde coloca claramente a presenga de
muitas e diferentes culturas como representantes do que se chama africanidades. Em seu livro
“na casa de meu pai”, nos remete 4 pluralidade de culturas, povos, linguas, culturas e religides
que imperavam na Africa e que foram transformadas, quando da sua diaspora forgada, em

uma Unica e multifacetada cultura: a cultura africana (Appiah, 1999).

Appiah (1999) discorre sobre alguns teéricos pan-africanistas do século XIX, como

Dubois e exemplifica como eles buscavam dar explicagdes que reforgavam o carater ingénuo

¢ Alguns académicos ndo consideravam o objeto de pesquisa discutido nesse trabalho como digno de referéncia, ja que
se tratava de uma religido paga! Historicamente, Hegel, em 1830, na publicagdo de sua Filosofia da Historia,
considerou que a “Africa ndo ¢ uma parte histérica do mundo. Ndo tem movimentos, progressos a mostrar (...) ndés os
vemos hoje em dia como sempre foram.” (p. 174) Hodiernamente, alguns académicos mantém a mesma percepgio
preconceituosa.
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das interagdes entre os diversos povos escravizados, vendo-os, de maneira equivocada, como
pertencentes a uma unica e genérica classe de pessoas, ligadas culturalmente por tragos
histéricos e genéticos, pertencendo entdo a um mesmo grupo, ou raga, separadas das duas
outras ragas encorpadas nas discussdes racistas da época: a branca e 0s amarelos (asiaticos).
“Grupos tdo diversos como os Bantos, os Zulus e os Pigmeus do centro da Africa ndo
poderiam sequer ser considerados da mesma etnia, sequer como pertencentes a uma mesma

raga como afirmavam os pensadores etnocentristas novecentistas” (Appiah, 1999, p. 57).

E preciso deixar claro que houve na historia do Brasil, especialmente depois do fim da
escraviddo, um movimento que tentou desqualificar, enterrar, fazer desaparecer a passagem e
a influéncia dos grupamentos africanos trazidos a forga para o Brasil, procura substituir a mao
de obra negra e, conseqiientemente, a sua influéncia cultural, pelos imigrantes europeus, numa
tentativa de branquear a populagdo brasileira, cuja articulagdo encontra-se muito bem trazida a

tona por Carvalho (2003) que nos remete, em suas pesquisas:

Assim, 0 imigrantismo propunha ndo somente a troca do negro pelo branco
nos setores fundamentais da produg@o, como também arquitetava um projeto
de regeneragdo e capacitagdo para trabalho, cujo instrumento era a
miscigenag@o de que se esperava um desejado branqueamento moralizador
das populagdes negras. (p.31)

Carvalho (2003) também nos refere que havia uma preocupag@o etnocentrista e
preconceituosa na mentalidade brasileira da época que qualificava as herangas africanas como
degeneradas e que a intengdo das autoridades seria a de tentar limpar de nossas influéncias

tais referéncias:

Regenerar as populagdes brasileiras, nicleo da nacionalidade, tornando-as
saudaveis, disciplinadas e produtivas, eis 0 que se esperava da educagéo,
erigida nesse imaginério, em causa civica de redengdo nacional. Regenerar o
brasileiro era divida republicana a ser resgatada pelas novas geragdes”.
(p-14)

Nesse sentido, esse trabalho talvez seja um excelente espago para colocar a academia
em estreita conex@o com essa modalidade de expressdo cultural que tem for¢a e uma
importancia determinante, tanto para os seus membros quanto para a formagéo cultural de
todo um povo e da cultura brasileira. For¢a enquanto representante de culturas que trouxeram,
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adaptaram e criaram elementos de suas religiosidades em nosso pais, fazendo com que estas
manifestacdes fossem incorporadas ao nosso repertorio geral, com marcas determinantes tanto
mos aspectos religiosos quanto nos demais aspectos culturais; a importancia também ¢
manifestada em suas particularidades e especificidades, que denotam uma relagdo intima entre

povos, culturas e suas relagdes peculiares com a formagado da identidade nacional brasileira.

Tais grupos étnicos sofreram uma jungdo de outras culturas que vieram em levas
Je migrantes de varias regides do mundo para o Brasil, nos diferentes momentos histoéricos
goe passamos. Cada um desses grupos migrantes trouxe suas proprias referéncias e
mfluéncias, inclusive religiosas, em sua bagagem cultural. Alguma dessas, como o espiritismo
Je Alan Kardec, influenciou sobremaneira o desenvolvimento de algumas manifestagdes afro-
Jdescendentes, resultando, inclusive, no surgimento de uma religidlo considerada
=xclusivamente nacional, a Umbanda, que traz um apanhado de tragos decorrentes da unido

entre o kardecismo, o Candomblé e as religides indigenas locais. Segundo Prandi (1997):

Dessas religides, a umbanda tem sido reiteradamente identificada como sendo a
religido brasileira por exceléncia, pois, nascida no Brasil, ela resulta do encontro de
tradigdes africanas, espiritas e catolicas. Como religido universal, isto €, dirigida a
todos, a umbanda sempre procurou legitimar-se pelo apagamento de feigdes
herdadas do Candomblé, sua matriz negra, especialmente os tragos referidos a
modelos de comportamento e mentalidade que denotam a origem tribal e depois
escrava, mantendo, contudo estas marcas na constituigao do pantedo. (p.4)

Nesse processo, diversos grupos culturais diferentes foram pareados, entrelagados,
resultando em uma forma propria de manifestagdo cultural, que mostra uma peculiaridade
especifica e diferenciada dos grupos que as geraram. O caminho a percorrer em um campo
Bo multifacetado e plural como o universo religioso afro-brasileiro estabelece, necessaria e
amicialmente, uma relagdo de busca dos referenciais histéricos afro-descendentes. As origens
dos padrdes comportamentais € culturais que sdo enfocados derivam sobremaneira de um
processo histérico importante na formagdo de nossos processos identitarios, que em seus
desdobramentos resultam num campo de pesquisa fértil e rizomatico, englobando,
particularmente nesse caso, 0 registro, descrigdo e a explicitagdo dos conteudos pesquisados e
Jos caminhos expressos em rituais religiosos que foram sendo fomentados durante séculos a

H0 em diferentes partes do Brasil e que resultaram nessa especificidade representado pelo

objeto de estudo que enfocamos aqui.
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Embora seja um caminho que se nos mostra atraente e muito sedutor, ndo
haveremos de discorrer aprofundadamente sobre a histéria da Africa nem dos grupos
africanos que foram considerados seminais nesse processo de aparecimento do Candomblé
brasileiro. Envolvemo-nos com uma realidade, esse processo de construgédo de subjetividade’
e permaneceremos focados em explicé-la sem maiores digressdes. A formagdo histérica das
bases culturais brasileiras, ou em outras palavras, a peridédica construgdo da realidade cultural
pacional, conta com mais de 500 anos de histéria imbuida de idealizagdes, incorporagdes e da
constante manutengdo de uma relagdo entre diversos e diferentes grupamentos culturais e
identitarios. Devemos destacar, entre outros tantos topicos, a integragdo e interagdo entre
elementos humanos distintos, advindo tanto das Américas, quanto da Africa, da Europa e da
Asia. Além de destacar a grandeza geografica brasileira, que engloba em si uma
multiplicidade de regionalismos culturais, politicos e sociais, amplamente reconhecido, que
por sua vez gera uma diversidade de matizes derivadas de uma mesma matriz, seja ela

européia, africana ou indigena.

Nio traremos aqui relatos bibliograficos sobre a historia dos corpos, tdo bem
descritos nos trabalhos de Sant’anna (2006) e de Soares (2004), ainda que seja muito
instigante discorrer sobre tal assunto, nem as possibilidades que se nos remontam 4s diversas
facetas possiveis de interpretagfio e analise dos usos, abusos e transformagdes a que foram
impostos os corpos nas culturas nos diferentes momentos histéricos no mundo, seguindo a
linha foucaultiana, embora fagamos algumas citagdes deste autor sobre tal problematica.
Optamos em focar os corpos nas suas praticas culturais, re-significadas além de seus aspectos
biologicos, fugindo da relagdo inicial que estabelecemos ao pensar em “corpos”, enquanto
representante primeiro, articulador da relagdo saude-doenga e das possiveis vinculagdes entre
—um corpo”, que usualmente tem em uma estreita conexdo com a auséncia de vida, o
organismo privado de possibilidades futuras. Nesse sentido, ndo descreveremos aqui o corpo

apenas como o substrato do fisico, limite do orgénico.

A pesquisa se desenvolveu por meio de contatos e interpretagdo de signos, que
fazem dela um composto de conceitos e afetos, atentando para as multiplicidades existentes e

para os seus movimentos, refletidos no corpo, que desterritorializam, reterritorializam e

" Os aspectos teodricos do processo de construgdo de subjetividade sera discutido no capitulo 3.
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serritorializam® suas posi¢des iniciais em finais e vice-versa. Tragando novas significagdes
sobre os elementos que se desdobram entre devires-divindades e devires-homens. E fazer uma
escrita seguindo os preceitos deleuzianos exige um mergulho nos conceitos e uma
incorporagio destes na escrita de e sobre os processos que acometem o corpo. Em Deleuze e
Guattari (2009) encontramos uma forma de contextualizar a nossa escrita sobre os processos

de educagdo no corpo-orixa.

Falamos exclusivamente disto: multiplicidades, linhas, estratos e segmentaridades,
linhas de fuga e intensidades, agenciamentos maquinicos e seus diferentes tipos, os
corpos sem o6rgdos e sua construgdo, sua selecdo, o plano de consisténcia, as
unidades de medida em cada caso. (...) Escrever nada tem a ver com significar, mas
com agrimensar, cartografar, mesmo que sejam regides ainda por vir (p.12).

A escrita desenvolvida aqui tenta estabelecer essa nova forma de apresentar o
Candomblé, uma escrita que tenta dar conta das relagdes observadas e vivenciadas quando da
pnossa busca nessa pesquisa de campo. N@o ¢ simplesmente dar significado aos
acontecimentos que presenciamos, nem somente articular a fala dos entrevistados com
conceitos retidos em livros de filésofos e tedricos. Consiste em buscar fronteiras, captar
pontos de fuga e linhas de articulagdio de pensamentos com referéncias que se projetam
diretamente em territorios que penetramos e entendemos através do olhar deleuziano, ou
melhor, do prisma deleuziano que nos faz retratar as vivéncias do Candomblé como possiveis
de serem postas em condi¢do de serem vistas e entendidas como conceitos prenhes de afetos,
que compdem uma realidade cultural centrada em codigos € signos vivos, pulsantes nogoes
das relagdes afetivas e vivéncias de aprendizagens passiveis de uma investigagédo singular e de

uma explicitagdo que ndo tem a pretensdo de esgotar o tema proposto.

Os entrevistados da pesquisa fazem parte do Candomblé de Angola de Sergipe,
nome criado com a intengdo de proteger e nio identificar os mesmos. Localiza-se na cidade
de Aracaju, em um dos seus bairros periféricos, distante cerca de 25 kilometros do centro da
cidade. Esta localizado em um terreno de 1000 m?, onde esta construido um barracdo, com
cerca de 20 metros de frente e 50 metros de fundo e conta do lado interno com uma cozinha

completa, um pequeno corredor, e um quarto (chamado de quarto dos santos) e do lado

# Os conceitos ligados a (dés) e territorializagdo serdo discutidos com mais detalhes no capitulo terceiro.
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externo do barracdo um outro quarto (chamado de quarto de Exu) a direita da entrada, onde
s30 alocados os representantes dos Exus. Tem como vizinho do lado esquerdo uma igreja

owesbiteriana e a sua direita uma igreja evanggélica.

O quarto de Exu funciona para os iniciados como um espago de protegdo, de
3=fesa da casa, do terreiro’ de Candomblé. Cada um dos membros iniciados mantém nesse
uarto um representante do Exu de seu orixa pessoal, que deve ser cultuado e homenageado
=m determinadas circunstancias cerimoniais. S@o 39 membros iniciados, destacados na data
da pesquisa, distribuidos entre os diversos cargos hierarquicos que compdem a organizag@o
desse grupo. Com a finalidade de justificar e caracterizar essa pesquisa, limitamos o namero
3 entrevistados a 4 (quatro), enfocando apenas membros iniciados, que tenham partido das
ceriménias de iniciag@io e tenham efetuado o obi e o bori, processos ritualisticos de amplo
aspecto que destacamos no decorrer deste trabalho. A escolha foi predeterminada, haja visto
gue precisavamos de dados tedricos que nos referendassem com subsidios pertinentes a
sonstrugdo deste trabalho. Devido a este fato, escolhemos, entre os diversos cargos
sreenchidos nesse grupo, alguns sujeitos que consideramos como elementos-chave na casa:
=m babalorixa, ou seja, um pai-de-santo, o lider religioso maximo em uma casa de santo; um
habaquequeré, ou seja, um pai-pequeno, que seria como um vice-lider da casa, responsavel

pela casa na auséncia do pai de santo; um iad'’

, que seriam jovens seguidores recém
miciados; e um ogén-alabé, que sdo os musicistas, responsaveis por tocar os instrumentos,
smbolos de comunica¢fio, responsaveis por chamados do orixds e propiciadores da inter-
relagdo entre os mundos espirituais € mundanos, sendo responsaveis também pela manutengéo
das cadéncias sonoras e pelos toques que representam as mudangas nos diversos rituais
anvolvidos. Com essa escolha estariamos abarcando membros iniciados que poderiam
azmbasar com graus diferenciados de conhecimento as diversas postulagdes decorrentes dos

ensinamentos passados em seu percurso religioso.

.

A escolha do lider espiritual da casa acontece por serem os continuadores e
mantenedores dos valores e tradi¢des inerentes ao desenvolvimento de todos os elementos

mantidos em suas orientagdes religiosas. O babalorixd, ou lider espiritual da casa € o

* Os centros de culto do Candomblé sio chamados terreiros. Roga, Casa e Barracdo s3o termos usados pelos
smtrevistados nesse trabalho para fazer referencia também aos centros.
" Ha uma davida se o nome é grafado iad ou se deve ser grafado iyawo, conforme relatam nossas fontes:
ascolhemos o que fosse mais simples € usamos iad
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responsavel em manter os mitos presentes no cotidiano dos membros iniciados. Funcionando
hierarquia da casa efetivamente como um pai, ele da conselhos e transmite sempre algum
conceito aos membros iniciados mais novos. Possui o conhecimento para assegurar todos os
passos dos rituais executados no terreiro, do jogo dos buzios aos sacrificios, passando pelo
manejo e preparo das ervas e das comidas, atividades geralmente designadas para membros

cujos cargos representam cada uma dessas fungdes.

O babaquequeré, se for homem e a iaquequeré, se for mulher € o(a) segundo(a) na
hierarquia da casa, sendo chamado de pai ou mide pequeno(a) da casa.. Nesse caso, foi
escolhido por ser um representante das tradigdes mantidas pelo grupo mas néo ¢ diretamente
responséavel pelos rumos dos trabalhos na casa de santo, excetuando na auséncia do pai ou
mie de santo Possui praticamente todos os saberes pertinentes ao cargo de babalorix4, sendo,
como este, um dos cargos designados pela casa. E um dos cargos que podem ser ocupados por

ambos 0s sexos, ja que alguns cargos sdo exclusivos de mulheres e outros de homens.

Os iads escolhidos para serem entrevistados foram determinados, considerando
apenas a sua prévia participagdo em 2 dos rituais de iniciagdo que focamos no decorrer da
possa escrita, que seriam o Obi, o Bori e o Feitorio. Os mesmos foram indicados pelo pai de
santo e pelo pai pequeno, de acordo com nossas indagagdes sobre a participagdo de membros

recém-iniciados no processo de entrevista.

Todos os membros escolhidos foram submetidos a 3 entrevistas semi-
estruturadas, que seguiam um roteiro ndo rigido, que duraram em média 2 horas cada, sendo
transcritas e analisadas através da selegdo da fala, articulado com a teoria. As idéias
apresentadas pelos entrevistados formam o arcabougo basico e referencial aos
guestionamentos apresentados nesse trabalho. A entrevista caracteriza-se par ser um processo
de relagdo interpessoal onde ocorre o encontro entre a subjetividade do pesquisador e a do
entrevistado. Para tanto, em seus trabalhos, o pesquisador deve respeitar a forma utilizada
pelo entrevistado para construir a sua narrativa, na tentativa de captar a sua interpretagdo da
realidade e as colocagdes dos entrevistados nesse sentido. E € esse o entendimento que

mantemos nesse texto.
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As entrevistas foram registradas através dos depoimentos gravados. Sua
operacionalizagdo demandou a adogdo de algumas medidas, como a transcri¢do de todos os
dados apresentados pelos entrevistados. Cabe ressaltar que a pesquisa qualitativa favorece a
mvestigagdo dos fendmenos na perspectiva da prépria pessoa, na sua realidade, no seu
contexto, analisando e interpretando dados descritivos, com base na sua linguagem, escrita e
falada, ou por meio da observagdo dos fendmenos em estudo. Nesse sentido, mantemos as
explicagdes dos entrevistados e seguimos sua linha de pensamento para dar sentido 4 escrita
desenvolvida nesse texto. Tentamos nos manter fiéis as palavras ditas pelos entrevistados e
seguimos assim em todo o texto, com a intengdo de caracterizar uma forma especifica de
entendimento de sua singularidade, preservando seu modo peculiar de entender e explicar essa
realidade.

Consideramos que a entrevista permite a compreensdo dos entrevistados na
pesquisa tanto em sua complexidade e especificidade, quanto em relagéo a valorizagdo de sua
experiéncia de vida, de sua individuagdo e também relativo a sua forma caracteristica de
parrar a visdo da realidade em que se situa, pois se refere a narrativa do conjunto da
experiéncia de vida dessa pessoa, que encadeia sua historia, segundo a sua vontade, sendo
soberana para revelar ou ocultar casos, situagdes e pessoas. Nesse sentido, algumas entrevistas
acabaram por estabelecer uma duvida crescente em relagdo a componentes dos processos
ritualisticos, o que nos levou a refazer as entrevistas com os mesmos entrevistados. Esse
processo de refazer as entrevistas foram relevantes, j4 que se apresentaram como
determinantes em nosso trabalho, dado que dai surgiram novas respostas que levaram a uma

compreensio mais proxima da realidade da religido dos santos, ou seja, do candomblé.

Algumas das perguntas efetuadas criaram respostas que abriram questionamentos
posteriores. E algumas perguntas tenderam a nortear os rumos a serem seguidos nessa
pesquisa: Quais os principais rituais que envolvem e embasam o Candomblé de Angola de
Sergipe? Como se desenvolvem e o que se aprende nos processos de ensino-aprendizagem
que marcam seus rituais? Quais as relagdes entre ritos e as suas praticas educativas no corpo?
Quais sdo os processos descritos nesses rituais? A busca das respostas a essas questdes
compdem o presente trabalho. Verificaremos, nas relagdes hierdrquicas e ritualisticas

estabelecidas entre seus membros, quais os comportamentos que sdo ensinados e sdo
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indicativos de uma inicia¢do em um novo nivel hierarquico dentro da manifestagdo religiosa

estudada.

Um dos principais aspectos percebidos e que devemos relatar é que existem varios
tipos de Candomblés. Das matizes seminais africanas ao Candomblé de Angola de Sergipe
existe uma infinidade de diferengas que se nao fossem oOs aspectos centrais discutidos nas
paginas a seguir, poderiamos entender todas as manifestagdes como espectros diferenciados
do mesmo fendmeno humano, ligado a crenga no sobrenatural e nas forgas do desconhecido
numa tentativa mundana de explicar as forgas da natureza e a naturcza finita da vida humana.
A discussido que desenvolvemos nesse trabalho trata das relagdes que acontecem no seio de
uma das religides mais antigas do Brasil, o candomblé, focado em um dos grupos do estado

de Sergipe.

Segundo Silva (2002), discutindo a formagdo do conceito moderno de religido,
passando pela origem latina de religio, termo que indicava “um conjunto de regras,
adverténcias e atribuigdes”, sem relagdio com a nogdo de religiosidade que temos
hodiernamente, entende que o conceito a ser usado na conceituagdo de religido, deve se pautar

em uma definigdo:

A definigdo mais aceita pelos estudiosos, para efeitos de organizag#o e analise, tem
sido a seguinte: religido € um sistema comum de crengas e praticas relativas a seres
sobre-humanos dentro de universos histéricos e culturais especificos. (p.04)

Nesse contexto, a grande maioria das manifestagdes religiosas deve ser considerada
como religido, de acordo com esses preceitos, abrangendo formagdes ritualisticas, mitologicas
e outras doutrinas que considerem a presenca metafisica em sua constituigdo. Entretanto,
algumas tessituras podem ser criadas se consideramos, por exemplo, a religiosidade enquanto

construgdo cultural humana, sendo tio diversas quanto as formagdes grupais humanas.

A relevancia desse estudo, que parte de uma tentativa de compreender o Candomblé
de Angola de Sergipe, estabelece-se enquanto representante de um modelo de sociedade que
cria valores e estabelece entre seus membros, fungdes criadas a partir das crengas de um
grupo, baseado em suas matrizes culturais especificas. A conjungdo entre diferentes aspectos
culturais cria uma resultante que se estabelece como formadora de uma realidade nova,
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wansformada, resultando em uma perspectiva ndo similar a uma realidade anterior, ou seja,
gue houve transformagdo de uma antiga modalidade que resultou em uma nova perspectiva
culwral.

Cada uma das divindades do candomblé possui elementos simbolicos que se
combinam com caracteristicas que se revelam na relagéo dos filhos de santo com as entidades,
em uma complexa especificidade que determina cada um deles. Estas caracteristicas, ou
subjetividades, sdo perceptiveis para os iniciados ou treinados'’. Tais signos devem estar em
sintonia e unidos na caracterizagiio dos orixas como representantes do ax€, da energia que € a

fonte de toda a for¢a da religido dos orixas.

Ao estudar a cultura afro-brasileira, com énfase especial no Candomblé de Angola
de Sergipe, somos tragados por um vortice de formas, de cores, sabores, saberes e
significados multifacetados e diversificados, que representam o universo mitolégico africano
integrado em uma realidade social e politica brasileira, em mais de 500 anos de construgdo da
cultura brasileira. Cada um dos pequenos detalhes que se relacionam com cada uma das
divindades (orixas), representa a integragdo entre iniciados e natureza, mediados pelos
objetos, materiais, cores, e elementos naturais ou produzidos. Um dos elementos simbdlicos,
significativos e trazidos a discussdo pelos iniciados em seus relatos € a for¢a da natureza,
representada pela expressdo axé. Um dos tedricos que trazemos faz uma conceituagdo

bastante clara do termo em questdo e esclarece o termo com a sua peculiar abrangéncia:

Axé é forga vital, energia, principio da vida, forga sagrada dos orixas. Axé € o nome
que se da as partes dos animais que contém essas forgas da natureza viva, que
também estdo nas folhas, sementes e nos frutos sagrados. Axé € béngéo,
cumprimento, votos de boa-sorte e sinénimo de Amém. Axé € poder. Ax¢ € o
conjunto material de objetos que representam os deuses quando estes sdo assentados,
fixados nos seus altares particulares para ser cultuados. S3o as pedras e os ferros dos
orixds, suas representagdes materiais, simbolos de uma sacralidade tangivel e
imediata. Axé é carisma, é sabedoria nas coisas-do-santo, € senioridade. Ax¢ se tem,
se usa, se gasta, se repde, se acumula. Ax¢é ¢ origem, € a raiz que vem dos
antepassados, ¢ a comunidade do terreiro. Os grandes portadores de axé¢, que sdo as
veneraveis mies e os veneraveis pais-de-santo, podem transmitir axé pela imposi¢do
das maos; pela saliva, que com a palavra sai da boca; pelo suor do rosto, que os
velhos orix4s em transe limpam de sua testa com as mdos e, carinhosamente,
esfregam nas faces dos filhos prediletos. Axé se ganha e se perde. (Prandi, p. 103,
1991)

' Entendemos olhos treinadoscomo sendo aquelas pessoas que conhecem os signos que compdem 0s Orixas.
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A for¢a do Axé, destacada na citagdo acima, nos remete a necessidade implicita do
iniciado de mostrar, ao orixa e aos seus pares, a sua participagdo nos desejos e vontades dos
orixas traduzidos em suas formas, em seus objetos eleitos. Os elementos sdo materializagdes
das experiéncias primitivas dos orixas, que sdo re-significadas em sua mitologia e traduzidos
e trazidos ao presente pelo babalorixa quando interpretados e presentificados em seus rituais
especificos e em suas festas publicas. Axé ¢ forga, € energia, ¢ motivagio, compromisso e

respeito. Candomblé é axé e axé € vida!
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, @s caminhos do Candomblé de Angola.

Durante os quase 350 anos (1549-1888) de regime escravagista no Brasil, que
mroporcionaram, entre outros fatores, uma abundéncia de corpos € modos africanos (estes
mecessariamente associados aos conceitos politicos e sociais e as manifestagdes da cultura de
d@iversos povos e de diferentes paises africanos num pais de dimensdes continentais como o
Brasil), as manifestagdes dos africanos adaptados (ou nfio) ao Brasil, especialmente
selacionados 4 sua religiosidade e 4 sua arte de defesa, a capoeira, foram duramente

reprimidas nos diversos momentos histdricos, sociais e politicos a que fomos submetidos.

O segredo e o siléncio imposto aos seus seguidores, o mistério da lingua falada, o
afastamento dos centros urbanos, o medo da repressdo, o sincretismo, foram algumas das
estratégias usadas pelos grupos religiosos, e aqui chamamos de processo de resisténcia, que
desafiavam as autoridades e que faziam de tudo para tentar manter vivas as tradigdes culturais
de seus ancestrais africanos em terra estranha. A simples exibi¢do de sua pratica a pessoas
sstranhas ao seu mundo, denotava uma afronta aos valores culturais etnocéntricos presente em
alguns e portanto deveria ser passivel de eliminagdo e destruigdo. Assim era com o candomblé
e com a capoeira, “arma de guerra sagrada” do antigo assentamento de palmares. Ha
evidéncias de que o assentamento tenha existido desde o final do sec.XVI (estima-se que as
primeiras povoagdes foram iniciadas no ano de 1597), interagindo, nem sempre de forma
bélica com seus vizinhos(produtores rurais, viajantes). Sodré (1999) atribui ao periodo
Quilombista, que teve inicio no final do século XVI, a gestag@o da capoeira. Como uma arma
de ataque e defesa, treinada e desenvolvida entre os guerreiros que defendiam suas vidas com
seus corpos, utilizados como armas de guerra. De fato, a organizagdo militar, o culto das
tradigdes e a multiplicidade étnica que existiam nessas comunidades sdo fatores que podem
ter contribuido para a criagdo da capoeira. Mello (2001) afirma "que a capoeira nasceu nesse
contexto. A necessidade de autodefesa e a resisténcia a opressdo foram elementos propulsores
a croagdode uma técnica de defesa e ataque, na qual os negros utilizavam seus corpos para se
confrontar com seus opressores (feitores, capitdes do mato)"(p. 2)

Infelizmente ndo podemos aqui articular com mais detalhes sobre as

possibilidades inerentes 4 criagdo e manutengdo dessa arte de defesa pessoal, a capoeira, dado
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gue ndo sera o foco de interesse desse trabalho, mas fica claro na visdo de alguns autores
+Abib, 2004, Oliveira,1989, Sodré, 1999) a clara influéncia que existia entre os aspectos
religiosos, misticos, ligados ao Candomblé e a outras religides africanas e a formagdo e ao
Jesenvolvimento da arte marcial brasileira, na figura dos seus precursores. Servindo como
aividade pratica de defesa, a capoeira deve ter sido criada e aprimorada pelos escravos
fugidos que encontravam em palmares sua morada (Funari, 96). A Capoeira resiste como
ferramenta de defesa pessoal, elemento de resisténcia e como luta na preservagdo da heranga

negra seqiiestrada da Africa.

Esta dissertag@o destaca todo um conjunto uma gama de elementos desconhecidos
a0 ndo iniciado, palavras em linguas desconhecidas ao ndo iniciado, movimentos corporais
distintos dos usualmente encontrados nas manifestagdes religiosas € uma relag@o familiar bem
estruturada entre os membros da casa. Uma escrita que tenta dimensionar esses
agenciamentosl2 representados em um universo de signos e conceitos que relacionam o
mundo espiritual do candomblé ao humano, estabelecendo semelhangas e diferengas com
outras manifestagdes religiosas'> que estdo também presentes na realidade hodierna dessa

formatagdo cultural.

O que estamos focados em apresentar aqui € a leitura que faz o pesquisador,
quando do seu mergulho em um mundo estranho, mitico e mistico, escrito em uma linguagem
diferente, em um ambiente que invoca uma mistura de elementos fisicos, cores, sons, inscrita
e escrita numa linguagem ndo académica, repleta de inscrigdes e passagens simbolicas que
sdo, por sua vez, estruturadas sobre mitos representativos da criagdo e do desenvolvimento da
humanidade, numa relagdo intima com os Deuses, com a natureza, que interagem em um
contexto especifico. Seus cooptados, os iniciados, reestruturam-se e modificam-se,
transformando-se em corpos-instrumentos, interagindo com os Deuses através da mensagem

passada através de signos representativos da integragdo entre homem e orixa.

2 Um agenciamento comporta componentes heterogéneos, tanto de ordem biolégica, quanto social, maquinica,
gnosioldgica, imaginaria. (GUATTARI, F. & ROLNIK, S.,2010. p.317)

3 Os ndo iniciados, de maneira geral, confundem Candomblé, Umbanda, Quibanda, Macumba como sendo a
mesma manifestagdo religiosa.
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2.1 Caracteristicas dos Candomblés

O primeiro contato no universo do Candomblé é sempre muito intenso € cria ufn
grande impacto aos ndo familiarizados. A primeira impressdo sempre fica latente na mente
dos que se reportam como conhecedores ou freqiientadores dos centros de Candomblé. O som
alto, com atabaques sendo tocados com entusiasmo ¢ a musica entoada, cantada em uma
lingua estranha, diferente; po sendo jogado no chdo, folhas, plantas, raizes ou algo parecido,
mdo jogado no centro da roda; os pés jogados sdo ervas misturadas com talco, cheiros que
tomam o ambiente com odores fortes, perfumados, que se destacam no ambiente; as dangas,
os ritmos especificos que homenageiam e veneram OS orixas; as comidas preparadas de
acordo com as predilecdes dos orixés, que sdo servidas aos convidados em algumas festas; os
gritos inaudiveis dos iniciados, as formas de expressdo dos corpos iniciados, a linguagem
muda dos corpos iniciados. As cores das roupas que se destacam € s€ diferenciam de acordo
com a escolha dos diferentes orixas; 0s colares, cheios de contas, sementes, COres, de acordo
com OS mesmos mitos e rituais que sustentam as escolhas dos orixas. E notamos que diversos

outros Candomblés mantém uma mesma complexidade nos seus processos religiosos.

A nossa escrita segue um percurso de pesquisa semelhante € desigual a tantos
outros que enveredaram pelo caminho tortuoso, que se revela diferente das outras matizes
religiosa, com aspectos misticos, em transformagdo, com elementos materiais e imateriais do
Candomblé. Semelhante porque apesar de similar ao observado aos autores discutidos
anteriormente, estamos pesquisando um l6cus especial, portador de uma mensagem plural,
sendo Unico em sua manifestag@o. Desigual exatamente pela tentativa de ler o Candomblé
sorizado 4 luz da filosofia da diferenga, articulando-a como elemento de sustentagdo da
discussdo entre iniciados e orixas, intermediado sobre o corpo do membro iniciatico enquanto

elemento integrador dessa possivel unidade.

As origens do Candomblé enquanto religidio, remontam a um (empo
desconhecido, ndo registrado, fora do alcance das pesquisas atuais em relagdo ao ponto
preciso de inicio desses eventos histéricos. Talvez um aspecto caracteristico de grupos
culturais que baseavam a transmissdo de seus registros marcadamente na oralidade. Temos
raras referéncias da presenga de algumas dessas manifestagdes compondo as memorias e

referéncias registradas pelos povos africanos desde meados do século XV, quando escravos
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ajudavam a colonizar o Brasil. O processo de escraviddo movimentou a economia do periodo,
kevando corpos, culturas, crengas e herangas em direcdio a novos continentes, novas terras,
Jesterritorializando culturas, re-territorializando-as em novos campos, férteis de novas

possibilidades conectivas.

Todos os sentimentos de estranheza despertados quando nos deparamos com algo
ndo claramente explicado nos remetem a pré-concepgdes € a um certo medo do desconhecido.
E eventualmente os primeiros reflexos desses contatos nos fazem reagir de acordo com nossa
propria realidade. Os primeiros contatos de missiondrios europeus em terras africanas
identificam um dos orixas mais presentes nas manifestagdes afro (Exu) como a figura do mal
nas religides ocidentais monoteistas, ou seja, o diabo, satanas, ou algo semelhante. De acordo
com os tedricos pesquisados, é o Exu quem tem o papel/poder de servir como elo de
comunicagdo entre os demais orixas e desses com os homens. Essa fungéo € o proprio
estabelecimento e manutengdo da ordem do mundo espiritual, de acordo com os preceitos
seguidos. Além disso, desempenha tarefas especificas determinadas pelos orixas, servindo
como uma espécie de mensageiro/instrumento e escravo dessas divindades (Bastide, 2001;
Verger, 1999; Prandi, 1997, 2001). Cada um dos iniciados mantém um ou mais Exus em seu
processo inter-relacional, em seu vinculo com o seu deus, num processo de criagdo de um
devir especifico, que chamamos aqui de Devir-orixa: sobre Devir, Deleuze e Guattari (2008c)

destacam:

Devir é um rizoma, ndo é uma arvore classificatéria nem genealdgica. Devir
ndo é certamente imitar, nem identificar-se; nem regredir-progredir; nem
corresponder, instaurar relagdes correspondentes; nem produzir, produzir
uma filiagdo, produzir por filiagdo. Devir é um verbo tendo toda sua
consisténcia; ele ndo se reduz, ele ndo nos conduz a "parecer”, nem "ser",
nem "equivaler", nem "produzir".(p. 19) ;

Um devir esta sempre no meio, s6 se pode pegéa-lo no mejo. Um devir néo ¢
um nem dois, nem relagdo de dois, mas entre-dois, fronteira ou linha de fuga,
de queda, perpendicular aos dois. Se o devir é um bloco (bloco-linha), é
porque ele constitui uma zona de vizinhanga e de indiscernibilidade, um no
man's land'?, uma relag@o ndo localizavel arrastando os dois pontos distantes
ou contiguos, levando um para a vizinhanga do outro, — e a vizinhanga-
fronteira é t3o indiferente a contigiiidade quanto a distancia. (p. 91)

O devir-orixa a que nos referimos é um processo rizomatico, de conexdo entre

mundos distintos (orum e aiye), que sdo entendidos como antagbnicos e interdependentes,

4 Em livre tradugdo entendemos que “terra de ninguem” é a forma mais acurada de entender essa expressdo.
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formando essencialmente um espago de relagdo entre possiveis universos que, embora

separados, unem-se quando da relagdo entre seus elementos. Segundo Deleuze e Guattari

(2008), devir é rizoma e devemos tentar entender o que eles querem dizer ao conceituar

rizoma. Em suas palavras:

D &G (2009)

Resumamos os principais caracteres de um rizoma: diferentemente das
arvores ou de suas raizes, o rizoma conecta um ponto qualquer com outro
ponto qualquer e cada um de seus tragos ndo remete necessariamente a
tragos de mesma natureza; ele pde em jogo regimes de signos muito
diferentes, inclusive estados de ndo-signos. O rizoma ndo se deixa
reconduzir nem ao Uno nem ao multiplo. Ele ndo é o Uno que se torna dois,
nem mesmo que se tornaria diretamente trés, quatro ou cinco etc. Ele ndo é
um maultiplo que deriva do Uno, nem ao qual o Uno se acrescentaria (n+1).
Ele ndo é feito de unidades, mas de dimensdes, ou antes de diregdes
movedigas. Ele ndo tem comego nem fim, mas sempre um meio pelo qual ele
cresce e transborda. Ele constitui multiplicidades lineares a » dimensdes,
sem sujeito nem objeto, exibiveis num plano de consisténcia e do qual o Uno
¢ sempre subtraido (n -1). Uma tal multiplicidade néo varia suas dimensdes
sem mudar de natureza nela mesma e se metamorfosear. Oposto a uma
estrutura, que se define por um conjunto de pontos e posigdes, por
correlagdes binarias entre estes pontos e relagdes biunivocas entre estas
posigdes, o rizoma é feito somente de linhas: linhas de segmentaridade, de
estratificagdo, como dimensdes, mas também linha de fuga ou de
desterritorializagdo como dimensio maxima segundo a qual, em seguindo-a,
a multiplicidade se metamorfoseia, mudando de natureza. N&o se deve
confundir tais linhas ou lineamentos com linhagens de tipo arborescente, que
sdo somente ligagdes localizaveis entre pontos e posigdes. Oposto a arvore, 0
rizoma ndo é objeto de reprodugdo: nem reprodugdo externa como arvore-
imagem, nem reprodugdo interna como a estrutura-arvore. O rizoma ¢ uma
antigenealogia. £ uma meméria curta ou uma antimemoria. O rizoma
procede por variagdo, expansdo, conquista, captura, picada. Oposto ao
grafismo, ao desenho ou a fotografia, oposto aos decalques, o rizoma se
refere a um mapa que deve ser produzido, construido, sempre desmontavel,
conectavel, reversivel, modificavel, com miltiplas entradas e saidas, com
suas linhas de fuga. Sdo os decalques que é preciso referir aos mapas e néo o
inverso. Contra os sistemas centrados (e mesmo policentrados), de
comunicagdo hierarquica e ligagdes preestabelecidas, o rizoma € um sistema
a-centrado ndo hierarquico e ndo significante, sem General, sem memoria
organizadora ou autémato central, unicamente definido por uma circulagdo
de estados. O que estd em questdo no rizoma ¢ uma relagdo com a
sexualidade, mas também com o animal, com o vegetal, com o mundo, com
a politica, com o livro, com as coisas da natureza e do artificio, relagdo
totalmente diferente da relagdo arborescente: todo tipo de "devires". Um
platd esta sempre no meio, nem inicio nem fim. Um rizoma ¢ feito de platos.
Gregory Bateson serve-se da palavra "platé" para designar algo muito
especial: uma regido continua de intensidades, vibrando sobre ela mesma, e
que se desenvolve evitando toda orientagdo sobre um ponto culminante ou
em direcdo a uma finalidade exterior. Bateson cita como exemplo a cultura
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balinense, onde jogos sexuais mae-filho, ou bem que-relas entre homens,
passam por essa estranha estabilizagdo intensiva. "Um tipo de plat6 continuo
de intensidade substitui o orgasmo", a guerra ou um ponto culminante. E um
trago deploravel de o espirito ocidental referir as expressdes e as agdes a fins
exteriores ou transcendentes em lugar de considera-los num plano de
imanéncia segundo seu valor em si (p.32)

As conexdes que se estabelecem a partir da entrada dos novos iniciados durante os
processos de iniciag@o cria rizoma entre diversos elementos simbélicos existentes no interior
do grupo de candomblé. Cria rizoma entre os novos membros da familia de santo. Cria rizoma
entre o iniciado, recém nascido’ nas novas tessituras da vida e seu orixd, que renasce nas
fronteiras da terra dos homens e passa a estabelecer vinculos eternos entre ambos. Passa a ser
am signo de contato entre naturezas distantes, referendados pelo pertencimento a mundos

Jiferenciados.

As manifestagdes religiosas afro-descendentes trazidos a forga da Africa foram
reterritorializadas em solo brasileiro, num processo politico, econémico e social que se nos .
revela dinamico, constante, multifacetado. Consideramos esse processo responsavel pela
criagdo, continuidade e destrui¢do de alguns agenciamentos que, representados ou ndo em
nossa realidade atual, ou seja, se ainda sdo lembrados, referenciados ou sistematicamente
acompanhados, influenciaram seminalmente na constelagdo cultural brasileira. Dados foram
suprimidos, assimilados, absorvidos, transformados, e ressignificados em um novo modelo
que ora introduzimos e que sabemos, néo contempla todas as possibilidades de demonstra¢do

do mesmo, mas que deve abarcar algumas possiveis teorizagdes.

Os negros escravizados e trazidos ao Brasil pertenciam a diversos grupos étnicos,
incluindo os yoruba, os ewe, os fon, e os bantos (Verger, 1999). Nas referéncias encontradas
em Segato (2005) e Bastide, (2001), encontramos indicagdes que nos reportam as diferentes
na¢des que foram descritas em seus estudos em Recife e em Salvador, respectivamente.
Vemos a prevaléncia de algumas nagdes ou grupos ligados por lingua e culturas especificas.
Uma delas ¢ a nagiio Nagd ou loruba, presente na Bahia, no Rio de Janeiro e em Recife; Ketu
ou Queto na Bahia e em quase todos os estados, e eles também falavam a lingua ioruba

(Toruba ou Nagd conforme chamavam os Portugueses); Efan na Bahia, Rio de Janeiro e Sédo

15 O processo de iniciagdo destacado no trabalho com o nome de feitorio ¢ um nascimento do santo no mundo
dos homens.
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‘ Paulo; ljexa principalmente na Bahia; Nagd Egba ou Xangd do Nordeste, especialmente em
" Pernambuco, Paraiba, Alagoas, Rio de Janeiro e Sdo Paulo; Mina-Nagd ou Tambor de Mina
™ Maranhio; Xamba em Alagoas e Pernambuco (quase extinto); Banto, Angola e Congo
(Bahia, Pernambuco, Rio de Janeiro, Minas Gerais, Sdo Paulo, Goias, Rio Grande do Sul),;
Prandi, 1997). Essas diferentes nagdes foram transferidas em proporgdes aleatérias aos
variados rincoes do Brasil. Mas algumas caracteristicas inerentes a sua cultura foram mantidas

@ que proporciona uma identificag@o de suas possiveis origens. Segundo Bastide (2001):

E possivel distinguir essas “nag¢des” uma das outras pela maneira de tocar o
tambor (seja com as maos, seja com varetas), pela musica, pelo idioma dos
cénticos, pelas vestes litirgicas, algumas vezes pelos nomes das divindades e
enfim por certos tragos do ritual. Todavia a influéncia dos iorubas domina
sem contestagdo o conjunto das seitas africanas, impondo seus deuses, a
estrutura de suas cerimdnias e sua metafisica aos daomeanos, aos bantos.
(p-29)

Essa mesma diversidade regional pode ser responsabilizada pela aparigdo de
diferentes manifestagdes religiosas de origem africana em solo brasileiro, que se apresentam
multifacetadas e dispersas pelos diferentes rincdes desse pais, a saber, desde o Tambor de
\fina no Maranh#o, o Xangd de Recife e Alagoas, ao Batuque no Rio Grande do Sul, para dar
apenas alguns exemplos dessas adaptagbes africanas no Brasil (Prandi, 1997). Diversos
grupos culturais africanos, de diversas procedéncias, areas, povoagdes, estados, vieram em
levas constantes para os diversos portos instalados em territorio brasileiro e foram sendo
distribuidos aleatoriamente em territério nacional, de forma a suprir as diversas demandas de
trabalho que aqui se faziam necessérias. E as culturas foram sendo amalgamadas e integradas,
nem sempre de forma simples, nem sempre de forma brusca. As manifestagdes afro-
brasileiras fazem parte do patriménio cultural brasileiro, e de varias formas as representam €
as caracterizam, de acordo com suas sutis peculiaridades regionais e culturais. E isso
caracteriza e exemplifica a nogdo que estamos acostumados a ouvir e referengiar como cultura

brasileira.

Apesar da grande diversidade de nagdes, em territorio sergipano, segundo relatos
dos diversos entrevistados, sabemos que apenas 3 trés delas séo influentes na regido: a nagdo
Queto, ou keto, a nagdo Angola e a nagéo Nagd. Outro dos nossos entrevistados nos declara

que existem diversas nagdes de Candomblé, que utilizam-se de diferentes rituais € de uma
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criagdo mitolégica diferenciada, incorporando elementos diversos em suas préticas religiosas.

Em uma de suas falas, um dos informantes nos remete a essas diferentes classificagdes:

Nagdes pode dizer que seja aonde o orix4 nasceu, aonde ele nasceu aonde ele viveu,
né, la é a nagdo dele, é a nagdo de Keto, disse que Oxossi ¢ de Keto, ele nasce...€
como se fosse, o povo faz uma alus@o assim, vocé nasceu em Aracaju mas vocé
mora no interior de Aracaju, entdo nesse interior vocé tem algumas manifestagdes
que sdo diferentes das manifestagdes de Aracaju, entdo a mesma coisa € o orixé, o
orixa ele nasce em uma determinada nagfo mas ele vai ter manifestacdes diferentes
de acordo na onde ele viveu realmente, entendeu? Isso vai diferenciar as nagdes de
Keto e Angola. E tem outras nagdes mais. A gente trabalha mais com Angola e keto
que s3o as nagdes que mais sobressai aqui em Aracaju, tem a nagédo de, € Nagd, que
¢ uma nagdo que também ¢é pesquisada, conhecida, acho que até, eu, eu posso
classificar que sejam as nagdes mais pesquisada, eu acho que seja Angola Keto e
Nagd, existe pesquisadores que pesquisam muito as 3 nagdes, sdo as que mais
sobressai aqui em Aracaju, ndo sei la fora ...mas é através dai que a gente diferencia.
1ad, 06/04/2011

Apesar de existir um limite dentro da relagdo com os néo iniciados, ndo fomos,
enquanto pesquisador ndo iniciado, nem coagidos nem reprimidos a dosar os saberes
compartilhados quando das nossas excursdes etnograficas. Muito pelo contrario: fomos
levados a compartilhar, perceber, vivenciar e verificar, em loco, os ensinamentos, os rituais de
inicia¢do, as transi¢des das diversas iniciagdes, dos diferentes rituais de passagem, de forma
sincrona e sem limita¢cdes quaisquer, sendo-nos permitido inclusive registrar, participar e
captar fotograficamente quaisquer momentos desses rituais, na busca de um entendimento que
nos levasse 4 verdadeira compreensdo dos fendmenos a serem total ou parcialmente

divulgados'®.

2.2 O candomblé de Angola de Sergipe €

Ha uma distingdo entre cargos e a hierarquia dentro do Candomblé. Os cargos s@o
fungdes especificas de cada um dos iniciados dentro da ritualistica que ¢ determinado pelos
orixas. Muitas vezes a escolha é feita por intermediagdo do jogo de buzios. Eventualmente o

orixa espritado determina a algum filho o seu cargo dentro da institui¢do. Outras vezes, 0 jogo

16 A tnica ressalva foi em relagdo aos sacrificios animais, que nos pediram que ndo publicassem as fotografias
registradas, dado o impacto que causa nos nao iniciados.
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de buzios é quem orienta e entrega o cargo ao iniciado. A hierarquia ¢ ligada ao tempo de
Candomblé e depende do cargo ocupado, o que estd relacionado com os processos de
iniciagdo que perpassam o iniciado, fazendo-o galgar posigdes nessa hierarquia a partir da

experiéncia acumulada.

Constatamos em nossa pesquisa que existem varios niveis hierarquicos dentro de um
Candomblé, conforme citamos: abid (simpatizante), iad (iniciado), egbomi (irmdo mais velho
com 7 anos de iniciado), titulares de cargos vitalicios como alax¢ (guarda dos implementos
sagrados), ogdns (tocador de atabaques), axogun (sacrificador), yabassé (cozinheira), amord
(responsavel por Exu), ekedi (cuida dos orixas manifestados), alabé (contribui materialmente
com o terreiro), babalad (adivinho) e babalorixa (pai-de-santo) ou yalorixa (mae-de-santo),
babaquequeré e iaquequeré, pai e mae menor de santo. O babaquequeré e ou a iaquequeré
estio sempre ao lado do pai de santo ajudando, e podem assumir a casa na auséncia deste. Os
equédes cuidam do santo incorporado e do pai de santo, nos eventos. Os ogéns participam
ativamente dos chamados aos orixas através do toque dos instrumentos mediadores dos

contatos entre os mundos. Segundo nossas fontes:

Entdo, o primeiro nivel ¢ o babalorixa, ou a ialorixa, babalorixa, baba ¢ homem e
ialorixa, ia é mulher, né, o nivel maior, é... do pai de santo que ele se torna. Primeiro
pra ele ser pai, ele tem que ser filho, tem que passar pelo processo da, da do feitorio
pra se tornar filho, cumprir o preceito de sete anos, pra dai ele poder tomar o
adeka, porque o adeka ¢ a cuia, € a permissdo que ele d4, ¢ como se fosse o alvara
para que vocé possa ser zelador de santo e cuidar dos filhos. Abaixo do pai de santo
dentro da hierarquia vem o babaquequeré€ e a iaquequeré, que ¢ o pai pequeno da
casa e a mde pequena da casa. Depois vém os ogéns, que sdo os cargos, 0s ogan-
alabé que toca o tambor, o ogéns de faca, que € o axogun, as ekédis, que tomam
conta dos orixas, a (mae-c6ta) que toma conta dos fithos de santo quando eles estdo
recolhidos, e ai tem diversos cargos que vem posterior a ele, mas o primeiro, o maior
é o pai de santo, € o zelador. E depois, é como se fosse uma piramide, realmente por
que ai vai descendo na escala, e por altimo vem o filho de santo que € o iad, n€, que
¢ o primeiro escaldo pra vocé chegar ao méaximo, tem que ser ia6. Babaquequeré,
12/08/2010.

Fica claro no depoimento, que além da existéncia de diversos cargos ¢ niveis
hierarquicos, ha uma ordem interna de organizagdo e também de regulag@o das experiéncias e
do tempo, que sdo consideradas de suma importéncia e demarcadoras das eventuais evolugdes
que sdo alcangadas no processo de passagem de iad para babalorixa ou ialorixa. Essa
hierarquia e as diversas alocagdes dos filhos de santo nos diversos cargos que compdem 0O

Candomblé sdo determinadas pelos babalorixas a partir da interpretagdo dos rituais
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especificos, que marcam as relagdes entre 0s mundos espiritual e mundano, entre aiye e orum,
caracterizando uma participagdo efetiva do membro iniciado na interagdo com o seu orixa,

com fungdes e atividades bem determinadas em todos os processos realizados.

O terreiro ¢ o local em que os membros iniciados se reinem com a intengdo de festejar
suas divindades e onde os ndo iniciados sdo recebidos quando das festas e comemoragdes
abertas a eles. La estdo os locais onde acontecem diversos estruturas relacionadas aos
simbolos do Candomblé: é 1a onde esta construido o barracdo, onde acontecem a maioria dos
rituais, especialmente as festas publicas e os encontros em geral; as dependéncias para os
assentamentos de santo, onde s@o alocados os simbolos representando os orixas de cabega de
eada um dos filhos da casa; deve ter uma sala para as obrigagoes ligadas aos orixas (cozinha
com fogio a gas e a lenha, para o preparo dos alimentos consagrados), um roncé (ou seja, a
sala para os jogos de buzios) e para os que porventura vivem no terreiro.

Nesse ambiente, percebemos € entramos em contato com 0S cheiros dos diversos
elementos presentes no ambiente sejam animais, folhas, perfumes, cigarros, etc; as cores
representativas dos orixas encontradas nas indumentarias, nas vestimentas dos iniciados;
percebemos também os sons, desde os tocados pelos ogdns durante os rituais, até o das
pessoas conversando, gritando, falando, explicando. E tudo isso a um s6 tempo, sem regras
que impegam a espontaneidade das agdes que se desvelam dentro do terreiro, caracterizando-o
como um espago vivo, seio das manifestagdes dos filhos de santo, dos orixas e dos visitantes
que eventualmente sdo convidados a participarem das festas e eventos em homenagem a cada
um ou a alguns orixas intermitentemente.

Durante os rituais do Candomblé é largo o uso de folhas, um dos signos que conectam
os orixas as forgas da natureza. Sdo geralmente extraidas de diversas plantas, como a aroeira
\Schinus terebinthifolia) por exemplo, que sdo utilizadas de diversas formas, dependendo do
dgpo de evento que esta acontecendo e qual é o orixa em questdo. Usam. as folhas com
finalidades diversas tais como: atrair os orixas, ja que cada um deles tem uma preferéncia por
Jeterminadas plantas; perfumar o ambiente, dados o odor agradéavel obtido com a mistura de
varias folhas diferentes; purificar os iniciandos, ja que para 0s iniciados, as folhas tém uma
Hgagdo intima com 0s orixds e servem como elemento que limpa, purifica e deixam-nos mais

aptos aos contatos divinizantes; transmitir alguma emanagdo de energia em um espritado;
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curar doengas fisicas e espirituais; servem também como antidoto para “feitigos' " feitos
contra os filhos de santo.

A linguagem verbal usada pelos iniciados nos cultos e cerimdnias do Candomblé
merece uma pequena digressdo: de acordo com nossos entrevistados, a palavra falada, na
concepgao cosmogé)nica18 da sua religifio, tem uma origem divina, conferindo a ela um poder
capaz de aproximar deuses € homens. E assumida como a fonte de forga que tem a capacidade
de mudar e influenciar o mundo dos homens. E a emanagdo do préprio orixa, sua esséncia do
mundo espiritual com um dado propésito. Algumas relagdes se fazem no que diz respeito ao
falar: as entidades vdo desenvolvendo a habilidade de falar a partir do feitorio, onde o filho de
santo ¢ incorporado ao grupo, com a participagdo do seu orixa os festejos da casa, e somente
depois de 3 anos, ele adquire a capacidade e comunicar-se verbalmente e a partir desse

momento ele pode eventualmente falar quando espritado.

As musicas ensinadas durante as reclusdes dos iniciados agregam fungdes de
comunicagiio das seqiiéncias ritualisticas que estdo sendo estabelecidas, assim como contam
as histérias mitoldgicas dos orixas homenageados e também s@o representagdes simboélicas da -
for¢a dos orixas, o axé das palavras, fonte de poder e fé no Candomblé.

As cantigas, os coros e as palavras sdo eventualmente gritadas, sussurradas e narradas
pelos iniciados dentro dos contextos os mais diversos, sejam as cerimonias de iniciagdo,
sejam os movimentos de espritagdo que se ddo em determinados momentos dos rituais do
Candomblé. Cada um dos filhos de santo, espritados ou ndo, detém entre as suas
caracteristicas pessoais do orixa é um grito, o ild que o preenche como uma espécie de digital
sonora, um sinal especifico que é préprio dele, do seu orixa e que pode ser similar, mas nunca
igual ao de outro. Cada um comporta um nome proprio, especifico e diferente dos demais
orixas. Cada umas dessas inscri¢des estdo representadas pelos signos de suas manifestagdes
de aprendizagens no corpo.

O orixa da casa de santo, representado pelo babalorixd, escolhe ‘as pessoas para
exercerem os cargos que sdo alocados no grupo. Nesse interim, as ferramentas, utensilios e
objetos utilizadas pelos iniciados em seus cargos s@o distribuidas pelo babalorix4, nos eventos

importantes, aos iniciados que passam a ocupar uma fung@o de destaque dentro do grupo.

? e . . . . . .
17 Feitigo tem relagdio direta com os atos, agdes de filhos de orixa que visam criar maleficios a terceiros.
'8 Cosmogonia diz respeito as concepgdes lendarias e tedricas do universo.
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O jogo de buzios é um dos elementos mais importantes no Candomblé de Angola de

- Sexgipe. Eles sdo determinantes na escolha dos caminhos dos filhos de santo no terreiro desde
asua iniciacdo até a condugédo dos seus passos na vida cotidiana. Na verdade, a influéncia dos
Wzios, ifas, ou ifiis sdo determinantes inclusive antes da iniciag@o dos filhos de santo, ja que
- qmando buscam qualquer tipo de orientagdo antes da sua iniciagdo, os pais de santo jogam os
: Weizios e orientam os futuros filhos de santo ou mesmo os ndo-iniciados de acordo com as

" wicissitudes das divindades em relagéo aos filhos manifestos ou latentes.

Um dos termos utilizados nesse texto e que deve ser destacado € o de respeito'g, que
@onsiste, no Candomblé de Angola de Sergipe, em uma relagdio privilegiada entre iniciado e
arixi, onde 0 mesmo participa de uma série de rituais que comportam desde n3o fazer certos
eomportamentos, como sexo por exemplo nas datas reservadas ao orixa, a fazer as comidas
- meferidas, usar suas cores escolhidas, usar seus colares e pulseiras, cantar suas cangdes
sagradas e participar das dangas sagradas, em seu devir-orixa ao freqiientar os terreiros.
Respeitar ¢ participar ativamente, usando seu corpo em diversas fungdes dentro dos rituais. E

eferecer comidas, objetos, folhas e pedir favores e favorecimentos especiais.

A presenga, a participagdo, cantar, dangar, cantar as preces sagradas, responder aos
pedidos do babalorixa, receber os espiritos, cuidar deles enquanto incorporados em seus
filhos, isso ¢ respeitar. Assim como cozinhar, limpar, comprar adornos, assentar as figuras
sepresentando os santos, trocar as pedras de santo?’, fazer as compras para o terreiro, assim
eomo fundamentar fisicamente o proprio terreiro, fazendo-o crescer € desenvolver-se no plano
werreno, ao revelar o crescimento da fé de seus filhos e as respostas generosas de seus pais nos

planos que nos cercam.

As festas publicas realizadas pelos grupos religiosos afro-descendentes promovem um
contato direto das pessoas ndo iniciadas com algumas tradi¢des que sdo mantidas vivas ¢ em
constante evolugdo pelos grupos que se mantém fiel aos conceitos trazidos pelos africanos
gquando da diaspora forgada nos momentos passados amplamente discutidos pelos

Bistoriadores. Entretanto, como foi frisado, o que se manteve através da manutengdo de suas

™ O conceito de respeito foi colocado pelos iniciados como a melhor palavra para descrever os sentimentos
Beados as homenagens que devem ser prestadas em relag@o aos orixas por seus filhos. Entendemos como uma
palavra mais abrangente, dando uma relagdo com honrar, respeitar, homenagear e submeter-se as forgas do
* As pedras de santo s3o representagdes que simbolizam os orixas encarnados, sendo lavadas, e aos quais sdo
eferecidas as homenagens e sacrificios.
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wadigdes através da oralidade foram os conceitos e referéncias, os aspectos comuns a diversos
Candomblés, que conforme veremos adiante, existem modificagdes e transformagdes aliada a

essa conservagao.

Preservando tragos herdados dos grupos africanos trazidos da africa e adaptando essas
Rerangas as tradigdes encontradas nos grupamentos humanos locais, o Candomblé manifesta-
se com uma larga quantidade de signos similares que se apresentam diferenciados de acordo
eom as possiveis mudangas existentes no que chamamos de véarios Candomblés no Brasil,
Bodiernamente. S#o descritas pela literatura especializada alguns comportamentos, simbolos,
senos que constituem elementos caracteristicos dos diversos Candomblés, mas cada um deles

#em sua propria especificidade.

2.3 Deuses, divindades e rituais

Entendemos que as religides afro-brasileiras encontram-se aprofundando algumas
diferenas paradigmaticas em relagdo as demais religides que fazem parte da realidade
Brasileira. Mafessoli, parafraseado em Quaresma, (2005), vem discutindo os preceitos pos-
modernos e nos sugere a existéncia de um “neotribalismos”, cujo sentido seré o de estabelecer

movos paradigmas que embasam as modificagdes humanas modernas. Segundo Quaresma:

A proposta (...) é de que este novo paradigma venha substituir o paradigma
do individualismo na compreensdo da sociedade contemporinea pois, ele
estd “baseado na necessidade de solidariedade e de protegdo que
caracterizam o conjunto social”. Desta forma, a metafora da tribo da qual o
autor se utiliza nos permite dar conta do processo de desindividualizagdo e
da valorizagdo do papel que cada pessoa (persona) ¢ chamada a representar
dentro da tribo. Essas novas tribos s@o caracterizadas pela fluidez, pelos
ajuntamentos pontuais e pela dispersdo. Esta nova fase tribal Maffesoli
chama de tribalismo pds-moderno ou neotribalismo e segundo ele, a
sociedade contemporanea é constituida de diversos tribalismos, isto &,
religiosos, esportivos, hedonistas, musicais, tecnolégicos, etc. Ele define
esse neotribalismo como uma "comunidade emocional" ou "nebulosa
afetiva" em oposigdo ao modelo de organizag@o racional tipico da sociedade
moderna.(p. 86)

Nesse sentido, essa passagem demonstra a intrinseca relagdo que se estabelece
entre 0s membros mais antigos, especialmente os babalorixas e os novos iniciados, iads, no

wcante aos processos ritualisticos elaborados com a intengdo de adapta-los as perspectivas

merentes a passagem de informagdes dentro dos grupos: justificando a presenga de forgas
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anteriores aos elementos consagrados (espiritos dos mortos). O iniciado adapta-se e €
adaptado as caracteristicas narradas pelos membros cooptados mais antigos, quando das
marrativas destes sobre antigas faganhas, causos € lendas compartilhados em seus processos
miciaticos. Objetos sdo criados, ensinados e feitos pelos iniciados. Dangas sdo ensinadas,
decorrentes dos mitos tribais que asseguravam trajetérias mundanas aos orixas, simbolizando

suas funcdes em vida.

Os babalorixas, chamados também de zeladores de santo, passam saberes,
conhecimentos, experiéncias € orientagdes a seus filhos através de uma ampla gama de
mecanismos mediadores durante os eventos de iniciagdo, em seus rituais. Ao tempo em que
buscam criar em suas casas toda uma rede de iniciados que estdo associados com a intengdo
de louvar ¢ homenagear os santos, através dos processos de iniciagdo e do preenchimento dos
cargos hierarquicos necessarios ao bom andamento dos processos ritualisticos inerentes ao
Candomblé, os lideres espirituais devem ensinar os passos adequados ao bom entendimento
dos rituais por parte dos filhos de santo. Encontramos em Deleuze e Guattari (2008¢) alguns
wechos que asseguram O devir aos processos iniciaticos, como verificamos, intrinsecos ao

candomblé:

Todas as viagens ditas inicidticas comportam esses limiares e essas portas
onde ha um devir do préprio devir, e onde muda-se de devir, segundo as
"horas" do mundo, os circulos de um inferno ou as etapas de uma viagem
que fazem variar as escalas, as formas e os gritos. Dos uivos animais até os
vagidos dos elementos e das particulas. (p. 32)

Entretanto, apesar das diferengas que caracterizam os diversos Candomblés, €
possivel encontrar uma estrutura comum a todos eles, caracteristicas que os colocam em
consonancia e que os fazem coexistir com as similaridades, apesar das diferengas. Um dos
primeiros pontos de convergéncia € a crenga nos mundos espirituais € humanos, no aiye € no

21, g o8 St JEes
orum’'; um segundo ponto € a crenga nas divindades sagradas, ou orixas; a presenca de
divindades mediadoras das relagdes humanas também ¢é uma caracteristica comum entre 0s

Jdiversos Candomblés, assim como a presenga de objetos mediadores das relagdes entre

bomens e deuses, entre os mundos espiritual e humano, sejam os ifas, ou buzios € 0s

= Os iniciados fazem referéncia a dois mundos diferenciados: o mundo espiritual, chamado de orum ¢ o mundo
®rreno, mundano, chamado de Aiye.
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asabaques. Algumas dessas caracteristicas (uso de rituais e dangas especificas) podem ser
emmuns a todos Os grupos, mas varios outros procedimentos litargicos sdo modificados,
dependendo da origem do grupo em questdo: suas musicas, o idioma em que as festividades
aio celebradas, os ritmos tocados pelos instrumentos, a disposigdo, a indumentéaria e 0O

. mepertorio comportamental sdo alguns dos pontos que podem divergir entre os diversos grupos

' estudados pelos autores destacados.

Outro aspecto comum entre alguns grupos ou nagdes dentro dos Candomblés se fazem
. pwesente em alguns grupos, como por exemplo, a lingua utilizada em seus cultos:
eventualmente uns cantam em idioma banto, enquanto outros utilizam-se das linguas yorubas,
sabendo que ambas s8o presentes na regido de Angola, ber¢o das religides encontradas no
Brasil. Os passos ritualisticos mudam, assim como os orixds e até mesmo quais divindades
<80 consideradas orixas € quais assumem O lugar de antepassados divinizados, como 0s eguns
€ egunguns. E cada uma das diversas nagdes trazem em seu bojo conceitos mitologicos €
praticas que devem ser utilizadas em suas casas, caracterizando sobremaneira seus rituais com

passos especificos e diferenciados das demais manifestagdes de outras nagdes do Candomblé.

Cada um dos orixas traz em suas caracteristicas materiais, presente nos elementos
arazidos em sua incorporagdo quando da integragdo entre iniciados e divindades, uma relagdo
eriada e aceita entre os membros a partir da leitura e interpretagdo dos seus mitos pelo
Babalorixas. Estas destacam algumas materialidades como associadas aos orixas, através da
Egacgdo destes com diversos simbolos escolhidos e difundidos entre os iniciados, levando em
consideragiio suas as origens mitologicas e as fontes primérias de alocagdo de seus sistemas

de crengas, especialmente ligados as suas nagoes.

Os orixas estabelecem relagdes complexas entre: eles. Todos sdo criados com a
mtencdo de assegurar a protegido de determinado elemento (associado a cada um dos orixas) €
para garantir o dominio da terra (aiye), € do mundo espiritual (orum). Eles s@o a
materializag@o desses elementos. Existem relagdes entre os orixds mais novos € os orixas mais
antigos, numa cadeia que 0s relacionam como filhos, pais, irmdos, numa reprodugdo das

relagdes familiares entre os homens em suas comunidades.
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Divididos entre os diversos elementos, os orixas sdo associados com o ar, a 4gua o
ferro, as florestas, a terra e o fogo, representando-os; apresentam outrossim diferencas
ssbstanciais nos tragos de personalidade que se apresentam estereotipados em seus
eomportamentos, como por exemplo o atrevimento, a prepoténcia, sensibilidade e outros que
80 associados a cada uma das divindades como veremos a seguir e que selam de maneira
completa sua direta associagdo com as vicissitudes e peculiaridades estereotipicas humanas;
abjetos pessoais também fazem parte desses elementos, considerados tragos pertencentes a
mistoria dos orixas, representados em objetos simples e pessoais como colares, cajados,
. Ieques, etc; cada um dos dias da semana sdo dedicadas a algumas divindades, assim como
mpos de roupas, materiais usados, o tipo de sacrificio exigido e as oferendas que tem que ser
feitas por parte dos iniciados. Os iniciados devem referéncias a esses sinais sagrados e
rendem homenagens as suas divindades: salvar os dias sagrados (usar o tempo para se dedicar
s atividades ligadas ao candomblé€), usar as cores, as roupas, 0S objetos associados aos seus
arixas nos dias dedicados a ele, como forma de prestar homenagens, festejar e louvar seus

orixas.

O Candomblé, o islamismo, o catolicismo, o judaismo, as religides dos Maias e dos
Astecas, dos antigos gregos e um grande numero de outros cultos e religides dispersas pelos
diferentes rincdes do planeta fizeram, fazem e fardo ainda sacrificios de animais com
diferentes propositos estabelecidos pelos rituais que as caracterizam. Em nossas buscas
académicas, verificamos que os sacrificios s&o um dos pontos mais marcantes, impactantes e
representativos. Mas esse ponto nao deve ser explorado com muitos detalhes nesse trabalho,
ja que sdo polémicas as justificativas apontadas pelos diversos grupos religiosos no que diz
respeito 4 manutengdo ou ndo de seus rituais e os diferentes e antagdnicos propdsitos

relacionados a ele.

Devemos, entretanto, esclarecer que sem sacrificios ndo ha Cahdomblé, nio ha
oferenda, nem & possivel fazer as comidas oferecidas aos santos (ebds). E € nesse sentido que
o sacrificio de animais caracteriza-se como uma das formas de transmissdo do axé, da energia
vital que estabelece uma relag@o especifica entre os mundos diversos, foco das relagdes do
Candomblé. E um dos signos mais interessantes, apesar de constituir um assunto polémico,
complexo e propenso a muitas digressoes desnecessarias ao andamento de nossas
articulagdes.

43




O universo das relagdes entre os membros do Candomblé pode ser descrito como
ilar a um ambiente familiar, com uma equivaléncia entre as relagdes consangiiineas € as
Ses estabelecidas pelas novas ligagdes religiosas. O iniciado passa a fazer parte da nova

milia de santo” do pai de santo: 0s demais filhos de santo, seus precursores, Como sua

soria mae de santo, ou pai de santo,0s iniciados que fizeram os passos iniciaticos com ele,
os se tornam parte do novo vinculo familiar do iniciado, com carater afirmativo da
-dadeira ressignificagdo das novas relagdes que passam a s€ estabelecer a nova vida do
amiciado. E isso também faz parte da relagdo de aprendizagem do Candomblé. Um dos
| emrevistados nos remete ao conceito de familia de santo, que tem relagdes de parentesco nao-

| snguineas, conforme vemos em seu relato:

E como se fosse uma irmandade né, por que assim, ela tem o zelador do
santo, que é o pai de santo, que ¢é a pessoa maxima dentro do Candomblé, dai
ele comega a fazer os filhos e a fazer filhos pra casa, dentro do processo dos
rituais,que faz o iniciante, virar filho de santo ou lad, que é o termo mais
correto dentro da religio. E assim que funciona a formagio do Candomblé
e ¢ visto para nés como uma, como € que eu posso lhe dizer, é realmente
como uma irmandade, por que tem uma criagdo familiar, com as relagdes
familiares de pai, de filho, de irmdos, de avd, de avés de santo e ai vai
crescendo, por que a nagdo do Candomblé, ela, a nagdo por exemplo de
Angola ela tem uma raiz aqui em Aracaju, entdo nos temos uma ligagado com
todas as pessoas que sdo de Angola, por que a matriarca ¢ Nand, Eugenia
Nobre, que formou o Candomblé de Angola em Sergipe, em Aracaju, entdo
dela partiu os filhos de santo dela que foram, se tornaram pai e foram
criando outros filhos e ai deu irméos, netos, bisnetos, a familia cresce a partir
dai. Podemos dizer como uma familia também, no ndo uma familia, como a
formagao de uma familia, religiosa. Babalorixa, 13/11/2010

Nas relagdes entre os iniciados, membros de uma mesma casa de santo e
seguidores de uma mesma nagdo, os vinculos estabelecidos sdo iguais aos encontrados em
mma familia de lagos consangiiineos: existem os pais, os tios, 0s avos, primos, irmao, enfim,
soda uma relagdo familiar que se estrutura entre os membros iniciados que segue fielmente as
relagdes estabelecidas e encontradas em qualquer familia nuclear. O pai € quém facilita ou
proporciona a entrada, a iniciagdo dos filhos. Os tios e avos sdo aqueles que estavam antes no
grupo, que foram iniciados com o0s pais e ou iniciadores do pai, respectivamente. Os irmaos
sio aqueles que foram iniciados pelo mesmo pai. Existe uma relagéo afetiva que segue 0s
mesmos modelos encontrados nas familias, com relagdes de respeito, de veneragdo, de

obediéncia, comum nas encontradas em familias nucleares.
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Cada um dos terreiros representa um Candomblé, com suas ligagdes histérico-
gamiliares com outros Candomblés do mesmo eixo familiar. Geralmente, um pai ou mae de
santo’? que venha a abrir seu proprio terreiro foi treinado e preparado pelo seu pai ou méao de

santo que ja possufa um seu terreiro. E no Candomblé, eles consideram as relagdes formadas

aravés da interagfio hierarquica e de pertencimento ao grupo de iniciados como mais forte do

que as relagdes consangiiineas. Mas usam os mesmos termos para designarem-se cOmo

~membros da mesma familia, sejam pai e filho, irm@os, primos avos, tios € cunhados.

g

Os rituais derivados dos relatos miticos compdem um momento de extrema

complexidade dentro do Candomblé de Angola. Ao mesmo tempo, € um momento de

. aprendizagem e um processo de adoragdo aos orixas. Enquanto ¢ um momento em que 0S

movos membros iniciados pdem em préatica os ensinamentos relativos 4 aprendizagem das

musicas e aos passos de danga que devem ser efetuados em relagdo aos orixas que estdo sendo

 momenageados, festejados, cultuados, ¢ um momento em que OS membros fazem as suas

 Jevogdes a esse mesmo Orixa, repetindo as cantigas € 0s passos dangados de acordo com a

ordem estabelecida em sua liturgia, de acordo com os movimentos explicitados pelos mitos '
Jos quais derivam. Em seu trabalho onde relaciona Candomblé e arquétipos referendados por
Jung, num texto muito esclarecedor sobre etnopsicologia, Segato (2005) nos relata que nem
sempre ¢ facil extrair dos iniciados uma descrigdo pormenorizada sobre tragos importantes

dos processos religiosos, especialmente ligado 4 revelagdo de seus mitos significativos.

A pratica da religido acontece por intermédio de processos ritualizados, que

podem ser variados dentro da mesma cerimdnia. Conforme um dos entrevistados:

Os ritos. Entdo, as principais diferengas sao: as musicas que cantam, por que
tem uns ritos que vocé vai cantar uma musica e tem outros ritos que vocé vai
cantar outra musica. Na hora em que vocé, em cada musica que vocé canta
quando vocé vai comegar a perceber isso vocé vai ver, por exemplo quando
vocé vai pedir a faca pra dar um corte, vocé canta, quando vocé vai pedir a
pemba, vocé canta, O Candomblé tem esse esses detalhes. Entdo, quando
vocé vai pedir a pemba, ou o atim, vocé canta, quando vocé vai pedir a faca
vocé canta. Entdo, essas cerimOnias a gente, no Candomblé, canta pra pedir
as coisas, entdo toda a ritualistica do Candomblé é a cangdo, a musica. Por
que através da musica vocé faz os fundamentos que vocé da as obrigagdes,
vocé canta pro orixa da pessoa, VOcé vai cantar pra pedir a os bichos,

= Na hierarquia do Candomblé, o pai, ou mée de santo, representam o grau mais elevado, de acordo com o tempo de

formago, de iniciagdo, de conhecimento, apés um perfodo de 7 anos passados da iniciagdo.
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propriamente dito, que sdo cortados na cerimdnia. Vocé canta pra pedir o
guiné, vocé canta pra pedir a galinha, vocé canta pra pedir.o bode, entdo tudo
ali tem um sentido. vocé canta e vai pedindo o que vocé quer. Entdo pra vocé
entender isso vocé tem que ta dentro participando, pra poder entender o que
é que o pai de santo ta Ihe pedindo na musica. Quando ele comega a cantar
vocé ja sabe o que ele ta lhe pedindo. Ai vocé traz o que ele ta lhe pedindo.
E a ritualistica da musica que vai fazer essas diferenciagdes, inclusive das
nagdes também, por que vocé vai cantar pra ketu, quando vocé pede a faca
no ketu vocé pede com uma musica diferente, quando vocé pede em Angola,
vocé ja pede diferente. Entdo tem masicas que vai diferenciar € essas
questdes das nagdes também, da ritualistica das nagdes. (Babalorixa,
13/11/2010)

Cada grupo religioso detém em sua localidade, em seu terreiro, uma autonomia no
gerenciamento de suas especificidades em relagdo aos seus mitos, dangas, musicas, ritmos,
gsos, rituais, orixas, oferendas, € segredos contidos em seu cOrpo, apesar da hierarquia
complexa comum & grande maioria dos seus membros, sendo ele mesmo derivado de um
eutro grupo. Existem nomenclaturas, métodos de ensino e formas graficas diferentes das
apresentadas aqui. Essa constitui uma das peculiaridades desse trabalho: a considerag@o ¢
alocacio adequada de um conceito comum e especifico num universo plural do mundo do
Candomblé de Angola de Sergipe. A intengdo é destacar alguns aspectos herdados, ligados as
praticas religiosas afro-brasileiras, mais especificamente sua relagdio com a aprendizagem dos

ftuais de iniciagdo nos membros nos diversos niveis hierarquicos presentes nessa religido.

As demandas de novos membros para preencher os quadros hierarquicos sé@o
estabelecidas por uma consonancia entre estes € 0s orixas dos pais de santo, num processo
micialmente mediado pelos ifds, ou buzios premonitdrios. Quando ele ¢ plenamente iniciado,
ele é entdo suspenso ao cargo que deve assumir vitaliciamente. Conforme relato de um dos

entrevistados:

-

Para nos no Candomblé de Angola, quem determina o cargo ¢ o orixa do pai de
santo. Existe , existe uma, dentro, quando o pai de santo ele ta manifestado com o
orixa, ele normalmente, o orixa sai do lugar onde ele esta e vai ate a pessoa que ele
propde o cargo, e a gente chama isso de suspensdo, a pessoa € suspenso a um cargo,
& convidado ao cargo, dai ele € suspenso, ele ja tem uma autoridade dentro da casa
enquanto cargo, se ele vai se confirmar, que ¢ o processo de feitura o processo de
clausura, que se recolhe, ai € posteriormente, mas quem convida ao cargo, € o orixa
manifestado do pai de santo, depois € que ele vai pros buzios pra ver qual € o cargo
que ele vai receber, se ele ja n3o ¢, se ele, se ele ja ndo for dito, por que 0 orixa
também ele pode também dizer, ele pode falar, e dizer eu quero dar esse cargo, ele
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pode falar, se ele ndo falar e as pessoas , o proprio pai de santo ndo tiver a intuigdo
de ver qual é o cargo que vai ser dado pra ele, vai pra o jogo dos ifa, dos buzios pra
ver qual o cargo que ele vai ser destinado. Mas quem da o cargo € o orixa do pai de
santo. (Babaquequeré; 06/04/2011)

A relagdo que se estabelece entre os membros dentro da organizagdo segue um
modelo hierarquico e familiar: o pai determina, espritado, ou seja, quando possuido pelo
orix4, fazendo a escolha ou através do jogo de buzios, que € na verdade um “portal”, uma
espécie de meio de comunicagdo, onde os orixds se comunicam com 0s filhos através dos
diferentes mundos astrais. A cultura religiosa do Candomblé de Angola de Sergipe traz em
seu passado as marcas da histéria recente dos grandes acontecimentos relacionados as
passagens e transformagdes a que o Candomblé, dada a sua heranga africana, vem sendo
submetido, desde os primérdios do terreiro, datados do inicio do século XX, até a sua efetiva
regeneragdo, com a criagdo do mais novo terreiro, ha cerca de 5 (cinco) anos atras sob a tutela

do babalorixa®.

Cada um dos orixas devém uma danga especifica, com uma atengéo destacada aos
ritmos, toques de instrumentos e que contem uma coreografia especifica para cada um dos
orix4s destacados no ritual. A posi¢do dos membros varia, os passos variam, cada movimento
denota uma sutileza que por ventura escapa aos olhos do ndo iniciado, mas que vem a
caracterizar, aos olhos treinados, uma perfeita conjung@o entre o que estd acontecendo durante
os rituais e qual o orixd que esta sendo homenageado. A posi¢do das mdos em relagdo ao
corpo, os movimentos dos pés, a postura da cabega, os olhos semi-cerrados, fechados ou
abertos, o movimento do corpo que parece ondular, indo pra frente e pra tras, cada uma das
formas de articulagio do corpo no espago reforga, exalta, classifica e expde o orixa que esta
sendo homenageado. Cada um desses pequenos detalhes sdo exaustivamente ensinados,
vicaria ou explicitamente a cada um dos iniciados, nos diversos momentos dos processos
iniciaticos. Os iniciados aprendem a reconhecer os diversos signos que compdem as sutilezas
e peculiaridades de cada um dos orixds. E 0 que sdo os orixas? Segundo um dos nossos

entrevistados:

Os orixas a gente também pode vé-los como divindades santas, sagradas, que se a
gente for fazer uma alianga, entre o catolicismo, do sincretismo, a gente pode
também fazer isso. E 6bvio que o Candomblé, o Candomblé, a raiz africana, ela foi
sincretizada como a gente sabe né, através da historia, porque foi necessario fazer

B pesolvemos ndo destacar o nome dos membros iniciados, focando nos cargos assumidos na casa..
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isso, mas o orixa do Candomblé € o orixa do Candomblé, posso lhe dizer até alguns
exemplos. Por exemplo, lansd & lansd, ela ndo é santa barbara. lansd é um orixa,
africano, foi sincretizado por lansd, pela aquela manifestagdo dos escravos, mas 0s
orixas eles sdo personagens que viveu, alguns sdo mitos, é necessario também que
vocé saiba disso, que alguns sdo mitos, alguns vocé acredita se vocé quiser,
lendério,e outros foram realmente, €, viveu, né, e apOs morrer se tornou um orixa,
foi cultuado que a gente traz pra o ocidente, no sentido da igreja catolica traz o santo
ap6s, morre, né, te aquele processo de canonizag#o, que eles levaram a ser santo, €
parecido com o Candomblé também, por que o Candomblé, esses orixas , alguns
morreram e eles foram, cultuados como orixas, e se tornaram orixas até hoje, e
outros sdo mitologicos também, que ai foram lendas que ¢ contadas de outras
pessoas, pode dizer que € o babalad, aquelas pessoas mais antigas, né, que sao 0s
ancides, que eles falam sobre esses mitos € as pessoas acreditam se quiser, mas
existe o que é oficial, e issoa mitologia dos orixas explica, inclusive, é, no livro de

Reginaldo Prandi , que € a mitologia dos orixas, ele fala de todos os orixés, o que € o
mito, 0 que num é mito. Babaquequeré, 12/08/2011

Os orixas, além de demonstrarem durante 0s rituais aspectos que denotam seu

lado humanizado, sdo instigados a fazer o bem e o mal nas interagdes com os membros
religiosos iniciados. Depende dos pedidos dos iniciados e das possibilidades decorrentes da
forga dos pedidos, ja que estes sdo efetuados através dos rituais ligados aos sacrificios de
animais, de uso de plantas e outros elementos naturais, da imposi¢do aos iniciados de
obrigagdes especiais. Quanto mais for¢a, mais axé ¢ oferecida ao santo, maior a possibilidade
de ser atendido. E efetivamente uma relagéo de troca, que por sua vez S¢ caracterizam por
uma necessidade de cumprir certos pedidos impostos pelo orixa de sacrificios pessoais,
reclusdes e até mesmo proibigdes de ir a determinados locais, de comer certas comidas e de
ausentar-se de determinados ambientes, respeitando, inclusive, dias sagrados ou tabus
pertinentes a essas divindades. Cada um dos Orix4s devém um certo leque de obrigagdes aos
seus iniciados, agora chamados seus filhos, que devem ser realizados em diferentes processos
iniciaticos, dada a sua especificidade de tempo, de materiais, de datas, etc. Apresentamos
agora cada uma das divindades homenageadas no Candomblé de Angola de Sergipe. Segundo
nossos entrevistados, sdo 13 as divindades cultuadas, apesar de ter havido uma narrativa sobre

a presencga de 16 deles:

Deixe eu lembrar aqui, viu, vamos ter, acho que aproximadamente, de
dezesseis orixas, aproximadamente,16, porque tem o orixa que é cultuado
pelo Candomblé e tem o orixa que ele ndo é cultuado diretamente pelo
Candomblé, que pode ser visto também como um egum, que é um espirito
que ndo ¢ tratado como um orixa, mas assim, orixa, por exemplo, no jogo de
buazios a gente trabalha com dezesseis orixas, entdo eu vou dizer que a gente
vai trabalhar com esse 16, que vai de ogum a oxald, que € o que canta
também na cerimdnia do Candomblé que a gente canta com a abertura pra
Exu, também, é um orixa, e vai até oxala, que é o ultimo orixa que a gente
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canta na cerimonia . Entdo, temos ogum, que abre, ndo, voltando, temos €
Exu que abre a casa, que € um orix4, que vai Exu e pomba-gira, mas Exu,
assim a mitologia diz que Exu, homem, obord, é um orixa, pomba gira ndo é
um orix4, mas vamos dizer que Exu ¢ um orixa, entdo a gente abre com Exu,
canta depois, posteriormente pra Ogum, depois de Ogum vocé passa pra
Ossée, depois de Ossde vocé passa pra Oxossi, depois de Oxossi vocé vai
passar pra Xangd, depois vocé vai pra Baluaé, Obaluaé, depois vocé vai
passar pra, pra Iansd, [ua, Oba, Oxun, Nana, e lemanja, e por final, Oxala,
entdo vocé vai seguir uma escala que na ordem do xiré, como a gente
chama, hoje vamos dar um toque, vai ter o xiré, vamos tocar para todos
esses orixas(sons destorcidos) ...pedindo a bengdo,...0 Exu _queixo_ que
abre e da protegdo, por que vocé arriar o padé de Exu, né, primeiro da de
comer ao Exu, que é o padé, pra ele abrir a casa, da protegdo da das quizilas,
das atrapalhagdes, no final vocé vai cantar pra Oxala pra fechar a casa, nas
ceriménias ritualisticas. Tem algumas excegdes, algumas saidas mas isso
acontece esporadicamente, que ndo...mas o coerente, 0 que vai na linha, é,
desse, de Exu a oxala. Babalorixa, 13/11/2010

Os atabaques, os tambores utilizados no candomblé, tém um papel especial entre
os instrumentos tocados no eventos religiosos do Candomblé. Além de servirem de marcagao,
de entonagéio ritmica e de acompanhamento das musicas, determinando os ritmos e assim,
estipulando a qual dos orixas deve se fazer referéncia, eles também sdo utilizados como

intermediarios entre os mundos dos homens e dos deuses. Bastide (2001) nos reporta que:

Nio ¢, todavia, Exu o Unico intermediario entre homens e deuses. Os trés
tambores do Candomblé também o sdo: o rum que é o maior, o rumpi, de
tamanho médio, e o 1&, que ¢ o menor. Nio sdo tambores pagdos; foram
batizados na presenga de padrinho e madrinha, foram aspergidos de agua
benta trazida da igreja, receberam um nome, € O cirio aceso diante deles
consumiu-se até o fim. E principalmente “comeram” e “comem” todos os
anos azeite-de-dendé, mel, agua benta e o sangue de uma galinha (n@o se
lhes oferece nunca “animais de quatro patas), cuja cabega foi arrancada pelo
babalorixa em cima do corpo do instrumento inclinado. (p. 34-35)

Outros instrumentos sdo usados, como 0 chocalho, por exemplo, mas ndo tém a
mesma relevancia dos atabaques. Até mesmo no quadro hierarquico, os ogans, ou tocadores
de instrumento sdo considerados como muito importantes devido ao grau de relevancia dos
seus trabalhos nos processos ritualisticos dentro da casa. S@o considerados de extrema
relevancia ja que marcam toda a ritualistica, através dos ritmos que impdem a seqiiéncia a ser

seguida dentro do ritual do Candomblé. Sdo considerados emissarios poderosos das relagdes

entre os mundos distintos que embasam o candomblé.
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Existem regras implicitas e apocrifas no Candomblé de Angola, que impde sobre
os iniciados uma série de preceitos que devem ser respeitados e mantidos pelos lideres nos
processos, em relagdo aos ensinamentos passados aos novos iniciados. Uma dessas regras
implicitas diz respeito a lei do segredo. Bastide (2001) faz algumas consideragdes sobre 0
segredo dentro do Candomble. “A lei do segredo existe”, explicitando que o segredo em seus
variados niveis se faz presente nas manifestagoes do Candomblé por ele analisado. Ele
menciona que se deve tanto em relagdo ao medo da repressdo, quanto a uma necessidade de
conter as demandas de conhecimento do ndo iniciado, ou talvez uma forma de proteger o
conhecimento para que ndo seja usado contra 0s iniciados, ja que durante mais de 350 anos,
os adeptos foram perseguidos e tratados como desviantes, na forma da lei. Segundo um

entrevistado:

Um babalorixa ele ndo vai abrir pra vocé a casa, o fundamento, nunca se
vocé nido recebeu. S6 vai abrir pra quem recebeu, entao, é a partir dai que
vocé vai comegara entender porque vocé vai pesquisar o Candomblé e vai
ver isso, o pai de santo nunca vai abrir porque vocé ndo passou, vocé €
pesquisador e ja passou, vocé vai saber tudo, porque vocé s6 pode da e dizer
o que vocé passa. Os fundamentais ndo pode ser dito. Que a gente fala de
segredo de inco, incd € o quarto, onde se recolhe. Entdo esse segredo de ingo
a gente ndo pode revelar. Dentro do inco, o filho de santo no passo, no
processo a gente tem uma cerimdnia para o orixa que a gente determina que
ele ndo pode dizer. Que é o segredo. SO pode dizer quem foi iniciado
também. Eu s6 posso conversar com vocé se eu for iniciado, € vocé. Ai eu
vou poder lhe dizer, a gente vai trocar uma idéia sobre o que aconteceu ali
dentro, porque vocé ja passou, € VOc€, no momento da cerimdnia, vocé em si
ndo, vocé manifestado. O seu orixa € doutrinado, ele ¢ dito pela pessoa
maxima que ta dando uma obrigagdo € o orixa reconhece que quem ta dando
uma obrigagdo é maior do que ele, porque € 0 vodungo, como eu ja lhe falei,
ja ta a frente dele entdo ele entende o que a mie de santo ou a zeladora, 0 pai
de santo ta dizendo a ele ali e ele vai compreender isso e ndo vai poder
revelar, ou seja, ele ndo vai permitir que o médium, o cavalo, como as
pessoas falam, que ta ali recebendo a manifestagdo, ndo fale. Entdo, tem
processos que ndo pode ser revelado. Entdo como eu disse, parte da
oralidade muita coisa, tem coisas que ndo ta escrita em lugar nenhum. Foi
passado de geragdo em geragao, como eu disse. A matriarca daqui quem foi?
Erundina Nobre. Entdo os segredos foram passados dela para aos sucessores
dela. Entdo vai passando, vai passando, ndo tem uma prova cientifica assim,
coisas que ndo é documental. Que ndo ta escrito em nada.
Babalorixa, 20/09/2011

50



As aprendéncias que acontecem no Candomblé sio passadas de geragdo a
geragdo. Cada pai de santo foi submetido a um processo de aprendizagem dentro do
Candomblé. Ele foi submetido aos processos que ensina agora aos NoOvos membros. O seu
corpo foi também submetido aos rituais do Candomblé. Ele ensina o que ja aprendeu,
sentando ser fiel aos aprendizados em sua pratica enquanto educador. Transformado, fazendo
rizoma, criando perspectivas novas € uma relagdo do iniciado com a realidade experienciada,
o pai de santo, ou Babalorixa, ocupa um lugar de destaque na estrutura hierarquizada do

Candomblé, sendo o principal responsavel pela formag#do dos novos membros.

2 4 Candomblé e devir.

Desde a sua primeira incursio com O iniciado, o babalorixa, ¢ também o
responsével, através do jogo de buzios, por estabelecer os primeiros tragos afirmativos desse
iniciado com a religido, através da determinagdo dos orixa de cabeca, ou melhor dizendo, dos
3 orixas que compdem as relagdes possiveis na organizagdo da vida consciente do iniciado:
s3o eles o de cabega, 0 principal e mais influente, aquele que seria o orixa do iniciado; o
ajuntd ou adjuntc’)z", que seria um outro orixéa de suporte ao primeiro, com um pouco menos de

influéncia no iniciado € 0 Dum, ou orixa do ano.

Os diversos momentos iniciaticos dentro do Candomblé vido assegurando 0s
passos de desterritorializagdo e reterritorializagdo a que & submetido o corpo. A partir da sua
miciagdo primeira, através da consulta aos ifds, ou buzios, o iniciado cofnec;a a aprender O
conhecimento dentro do processo religioso. Desde o processo mais primério desse momento
de iniciagdo, conhecido como obi, o corpo passa a Ser efetivamente instigado a tragar uma
mova atmosfera de conhecimentos que deverdio ser usados nos demais aspectos da vida

religiosa do novo membro.

= - —— 3 . N
Os dois termos s3o usados pelos iniciados e nés consideramos ambos validos.
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A todos que vier a iniciar, o babalorixa ou a ialorixa devem té-los como filhos e
estes devem trata-lo e honra-lo como se ele(a) fosse seu pai, porque na sua nova vida
espiritual e religiosa, ele é o seu pai e deve assim proceder, com as responsabilidades,
paciéncia, tutorias caracteristicas dessa relagdo familiar importante. Na maioria das vezes®,
guando da sua inclinagdo para a religido, o iniciando recorre aos ifas, ou Bazios, em primeiro
ugar para verificar qual o orixa que seria mais influente sobre sua personalidade, o que €
conhecido como orixa de cabeca; mas tem também mais dois orixas que podem constituir o
leque de influéncias mais ou menos direta sobre a personalidade do iniciado, como
explicitado acima. O pai de santo, utilizando os buzios, descobrem, por intermédio das
relagdes com os orixds, quais seriam Os outros orixds, que seriam representantes
complementares da personalidade dos filhos, formando uma trilogia que confere aspectos

diversos a cada um dos membros iniciados. Conforme um dos entrevistados:

Sdo 3 os orixas que vocé traz sempre, no Candomblé vocé sempre vai ter 3
orixas. S@o os 3 que vai reger vocé. Primeiro o orixa de frente, mas os 3
sempre V30 estar juntos. E como se fosse uma corrente. Porque ndo existe:
vocé é do Candomblé e vocé s6 tem um orixa ndo. Vocé tem sempre esses 3.
A lei do Candomblé é essa. Entdo se esses 3 orixas eles existem na vida do
iniciado do Candomblé, eles também tem os escravos. (1ad 25/10/2010)

As diversas influéncias sobre a pessoa, sobre a sua cabega (enquanto 6rgao central
e organizador das vicissitudes humanas), sobre o destino e sua atitudes, sdo definidas pelas
dadas influéncias dos orixds que compdem a sua cabega, onde percebemos influencias dos
tragos de personalidades associados aos diversos orixas e que sdo introjetados pelos iniciados
em suas transformagdes ritualisticas. Tais influéncias sdo perceptiveis quando observamos um
percurso de pré-iniciando a iad, por exemplo. A partir dessa nogdo primeira, sdo determinados
pelo Babalorixa e pelos buzios (representantes das vontades dos orixas), quais os proximos
passos a serem dados pelo iniciando, que pode ser desde a oferta de alguma oferenda ao seu
orix4 até o processo de iniciagdo propriamente dito, passando por ritos especificos e que
expressam, no seu sentido maior, as demandas dos orixas para o seu “filho” agora conhecido.
Uma das primeiras aprendizagens dos iniciandos durante as reclusdes do feitorio consiste em
aprender as musicas, as letras, os significados e a reconhecer o som dos toques diversos do

atabaque que caracterizam o louvor, a prece ou a veneragdo de um determinado orixa. A ele

3 Eventualmente, os filhos de santo procuram os pais, antes de sequer serem indicados aos processos de iniciagdo, por
conta de alguma doenga fisica que lhes € associada a um chamado do seu pai-orixa.
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mmbém sdo ensinados os diversos passos de danga que sdo especificos, a reconhecer as
diversas cores mais significativas para cada um dos orixas, assim como quais s@o as comidas,

bebidas e instrumentos que representam os diversos orixas num dado grupo.

O Candomblé é uma religidio que ressalta e implica as caracteristicas humanas nos
seus Deuses, nos Orixds, eventualmente complacentes, amorosos, coléricos, enfurecidos,
agradecidos, descontentes, conforme podemos ter consciéncia nos mitos, o que se nos revelam
mstéaveis como noés, homens comuns. Ela também apregoa uma relagdo entre humanos e
deuses através dos processos de encarnagdo ou espritagdo, onde os homens sdo possuidos €
possuem os deuses em si mesmo, através do seu corpo, que nesse processo também deixa de
ser seu e passa a ser um elemento de transmissdo, de contato, um objeto compartilhado que
veicula saberes, crengas e aprendizagens em um COIpo tomado, oferecido, possuido e
possuidor, que ndo representa nem O filho, nem o pai, mas um outro elemento que se

diferencia dos outros dois acima citados exatamente pelo processo em que esta inserido.

Os elementos se complementam e sdo explicitados aqui em fungdo das suas
qualidades e caracteristicas introduzidas. Nos 16 orixas destacados em nosso grupo, cada um
deles apresenta as caracteristicas que enfocamos acima, como veremos com mais detalhes nos
paragrafos que se seguem. Efetivamente ndo descreveremos sobre todos os 16 orixas, ja que o
entrevistados nio nos deram aspectos pormenorizados de todos eles. Destacamos 10 deles?,
com seus aspectos caracteristicos completos, de acordo com as descrigdes dos iniciados
entrevistados?’. De maneira geral, todos sdo associados a elementos naturais, com tragos de
personalidade ligados aos homens, levando sempre em consideragdo a presenga dos 3 orixas

na determinagéo dos caracteres que fomentam o desenvolvimento das caracteristicas de cada

um dos filhos de santo.

A diversidade de orixas e de cargos associados a hierarquia do Candomblé sdo dois
pontos que devem receber uma pequena digressdo. Essas duas perspectivas por si so
constituem uma diversidade de interesses e tragos caracteriologicos que reforcam a

pluralidade de aspectos diferentes no Candomblé além de serem responsaveis por uma grande

% Escolhemos os orixas representativos dos iniciados que foram entrevistados e que nos foram referendados com
mais detalhes. Os demais foram citados rapidamente pelos entrevistados.
77 Apesar de destacar a presenga de 16 orixas, os iniciados somente conseguem narrar a existéncia de no maximo
13 orixas, o que se coloca como uma lacuna pra nos.
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abrangéncia de caracteristicas que abarcam uma ampla gama de tragos de personalidade
(inerente a cada uma das divindades) e que s@o pertinentes aos iniciados. Cada um deles acaba
assumindo, incorporando, absorvendo, aprendendo caracteristicas pertencentes aos orixas
como se suas fossem e passam a s€ comportar e a apresentar tais caracteristicas associadas as
suas. Assim também agem as fungdes hierarquicas determinadas nas fungdes dos iniciados em
suas praticas religiosas, onde cada um dos iniciados devém uma fungdo propria, especifica e
que tem uma forga determinante nos diversos momentos dos rituais e as que sdo assumidas

como se fossem suas.

Cada um dos Candomblé tem um sistema ritualistico que obedece além dos passos
determinados historicamente, aos preceitos defendidos pelos babalorixas. No Candomblé de
Angola de Sergipe, temos um ordenamento que se repete em todas as cerimOnias € que tem
como base homenagear os santos € fazer o cumprimento das vontades destes, de acordo com a
sua mitologia, além de servir como referéncia para a participagdo efetiva dos membros

iniciados e suas dadas fungdes na organizagdo dos mesmos procedimentos rituais.

Cada um dos orixas € identificado por aspectos simbolizados por um ou mais dos
elementos da natureza, sejam elementos ligados ao fogo, ao ar, as matas, as aguas € a ferra. Os
orixas sdo caracterizados pela associagio com cada um desses e de outros elementos,
facilmente reconhecidos pelos iniciados quando da sua manifestagiio em festejos da casa, ja
que durante 0s processos iniciaticos, sdo instruidos a reconhecerem cada um desses elementos
e sua conexdo com cada um dos orixas. Com a intengdo de esclarecer a0 leitor as conexdes
estabelecidas entre orixas € alguns elementos naturais, resolvemos descrever 0s orixas
referenciados pelo nosso grupo, assim como algumas caracteristicas mais especificas dos

mesmos e seus elementos classicos preferenciais.

Exu é o primeiro nome quando os iniciados falam sobre orixas. Por conta dos mitos de
criagdo dos orixas aprendidos na casa, O Exu é o senhor do mundo dos homens, sendo o
primeiro a ser alimentado, festejado, homenageado. E considerado o orixd mais proximo do

homem, o comego de tudo, de todas as relagdes entre iniciados e deuses, entre filhos e pais.

O orixa que deve “abrir 0s trabalhos” nos procedimentos ritualisticos, conforme

sugerem os iniciados entrevistados, é o Exu. Um dos primeiros orixas citados pelos
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entrevistados como criado por Olorum?®, assume um lugar polémico e de destaque entre 0S
seus pares. As primeiras homenagens, 0S primeiros toques, as musicas que iniciam as
atividades focam-se sempre para o orixa Exu. Este se apresenta cCOmo uma espécie de zelador,
de secretario, de veiculo mediador entre iniciados e divindades, por conta das tradigdes
mitolégicas que sdo mantidas nas transmissdes orais em nosso grupo. O Exu € do grupo de
orixas que pertencem ao elemento fogo e segundo nossas fontes tem como tragos de
personalidade a agressividade e o atrevimento; traz um bastdio com cabagas e buzios
amarrados como objeto pessoal; tem a segunda feira como o seu dia sagrado; as cores preta €
vermelha estdo presentes especialmente através dos seus colares e nas suas roupas; gosta de
sacrificios de bodes e galos pretos; gosta de oferendas das comidas como farofa com dendé,
feijdo, inhame, 4agua, mel e aguardente. A polémica mais complexa se d4 exatamente quando
da confusdo que se faz entre esse orixa € o simbolo do mal da religido catdlica, o Diabo. Por
conta das suas manifestagdes, dos rituais proprios e da simbologia associado a ele, os
primeiros exploradores que tentaram entender os aspectos das religides africanas
sincretizaram Exu e o Diabo em uma mesma figura, fazendo uma confusdo que empobrece o
entendimento dessa divindade enquanto mantenedora das relagdes entre céu e terra, ou

melhor, entre orum ¢ aiye.

O segundo orix4a homenageado € Ogum, relacionado a guerra, ao caminho,a vida. Tem
como elemento sagrado o ferro e traz a espada como objeto doméstico pessoal; € impaciente e
obstinado e tem na terga feira seu dia sagrado; traz a cor azul celeste presente no seu colar e as
cores azul, verde escuro, vermelho ou amarelo em suas roupas. Gosta de sacrificios de galos €

bodes avermelhados e gosta de oferendas de xinxin, feijoada e inhame.

Seguindo nossa ritualistica, apresenta-s¢ O ritual com o culto a Ossde que € a
representagdo das matas, das folhas, da cura associadas aos seus encantamentos e chas de
folhas, sendo por isso considerado o médico dos orixas; seu elemento é 'a mata e €
considerado instavel e emotivo; tem uma langa com passaros formando um leque, assim como

um feixe de folhas como objetos pessoais; a quinta-feira é seu dia de predilegdo e usa as cores

2 As indicagdes mitologicas sdo coincidentes, tanto entre os entrevistados (especialmente o babalorixa e o
babaquequeré) quanto entre um dos teéricos pesquisados (Prandi) que tratam dos mitos no Candomblé. Oxaléa
seria o primeiro orixa criado, criador dos seres que freqilentam o aiye.
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branco e verde associadas em seus colares e roupas; prefere sacrificios de galo e carneiro €

tem predileg@o por feijdo, arroz, milho vermelho e farofa de dendé como comidas sagradas.

Depois passamos para Oxéssi, considerado o deus da fartura e da guerra também.
Tem como elemento as florestas e € intuitivo e emotivo; a quinta feira € seu dia de adoragdo e
usa as cores azul e azul com verde claro em seus colares € em suas roupas, respectivamente;
seus sacrificios preferidos sdo de galos, bodes vermelhos € porcos € tem como preferéncias no

milho branco e amarelo, peixe de escamas, arroz, feijao com abdbora.

Obaluaié é o deus das doengas, da saude, ele traz saude, ele cura pessoas, ele leva e
wwés as doengas. Seu elemento € a terra e tem a timidez e a vinganga como 0s tragos associados
a0 seu carater; traz como simbolo doméstico os xaxaras, que sdo feixes de palha e de buzios;
tem a segunda feira como seu dia preferido, e as cores preto, vermelho e branco como as
preferidas nos colares € nas roupas marcadas também, pela presenga da palha, associados; tem
preferéncia por galos patos porcos € bodes nos sacrificios e gosta de pipoca nas suas

oferendas.

lansd é a proxima na ordenagdo apresentada por nossos informantes. E a Deusa dos
ventos e das tempestades. Representa o elemento fogo, e traz a espada ¢ o rabo de cavalo
como representantes dos objetos cotidianos. A quarta feira é o seu dia de adoragdo e usa as
cores vermelho ou marrom escuro em Seus colares e nas suas roupas. Os animais a serem

usados em sua homenagem29 sdo a cabra e a galinha.

Oxum ¢ considerada a grande rainha, a deusa da beleza, da riqueza, simbolizando o
ro, a agua doce, representando esse mesmo elemento, as aguas doces, enquanto elemento.
Traz em suas caracteristicas a vaidade e é bem sentimental. Usa um espelho de metal, uma
adaga e um arco, representando seu lado guerreira. Usa as cores azul e dourado, representando

0 Ouro € a riqueza em suas roupas € colares.

Oxum-maré é um orixa associado a riqueza, a beleza, ao bem e ao mal, sendo

considerada a deusa da fartura, do arco-iris e da chuva. Representa 0O equilibrio entre o

™ Mais uma vez usamos o termo homenagear como uma maneira de imbricar 0s aspectos da adoragdo, do
festejar e do louvar as divindades no candomblé.
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feminino e masculino. Traz como caracteristicas associadas a tranqiiilidade e a sensibilidade.
Adora as cores Ver, azul e amarelo e prefere bode, galo e tatu como animais a serem

sacrificados em sua homenagem.

Jemanja ¢ um dos orixas mais difundidos do candomblé, dada a sua associagdo com as
dguas salgadas € as grandes festas realizadas nas cidades costeiras, como Salvador por
exemplo. E considerada a grande matriarca, sendo consagrada em sua mitologia como a mae
de Ogum de Oxossi, de Exu. E a cuidadora dos orixas. Tem como seu elemento a 4gua. Traz
como trago de personalidade os aspectos ligados a Maternidade e a tranqiiilidade. Os simbolos
mundanos que traz e facilitam o seu conhecimento sdo o leque € espada. Tem como dia
especial o sabado. Tem como cores determinantes da sua roupa o branco, 0 azul claro, o verde
e as pecas transparentes nesses tons. Pede como sacrificio animais como o porco, a cabra € a

galinha e prefere oferendas de peixes do mar, arroz, milho, camardo com cOcCo.

Alguns outros orixas serdo descritos sem a riqueza de detalhes dos comentados acima,
ja que as referéncias encontradas nas entrevistas ndo foram tdo ricas em detalhes quanto 0s

demais. Apesar disso, todos devem ser considerados como importantes na ritualistica do

candomblé de Angola de Sergipe:

Tua é um orix4a de destaque na casa, sendo mitologicamente considerado irmao de Exu-
maré, sendo um adivinho muito respeitado, dono dos ifas. Oba, por sua vez, € um orixa que

representa uma guerreira, tendo sido entdo esposa de xangd.

Nand é um orixa muito antigo, avo de muitos dos orixas do pantedo do candomblé.
Representa o nascimento e a morte. Viemos do barro de Nana e devolveremos o barro quando

da nossa morte. Tem em seu vestuario a presenga das cores branca e azul.

.

Oxala ¢ o ultimo dos orixas referenciados no grupo, fechando os trabalhos da casa. E
considerado o deus da criag@o, sendo responsavel, segundo sua mitologia por criar os homens.
E o orixa da paz, da criagdo do mundo.¢ considerado o responsavel pelo equilibrio do
Candomblé. Conhecido também como oxalufi e oxaguid, se representa um orixa novo ou
mais velho. Tem como elemento O ar sendo considerado de personalidade equilibrado e

tolerante. Seu simbolo material é o oparox6 (cajado de aluminio com adornos). Tem como dia
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da semana a ser guardado a sexta-feira. Usa roupas nas cores brancas € exige como sacrificio:
cabra, galinha, pomba, pata € caracol. Aceita oferendas de alimentos como arroz, milho

branco e massa de inhame.

Cada um dos orixas devém caracteristicas proprias que s@o incorporados pelos

iniciados a partir das suas diversas iniciagdes.

Um dos pontos que também merece destaque € a importante presenga dos ifas, ifas ou
buzios>’. Considerado um elemento sagrado do Candomblé, ele é o primeiro elo de contato
entre orixas e filhos de santo, inclusive antes dos processos de. inciagdo, ja que através da
consulta aos buzios, os ndo-iniciados podem estabelecer contato com os orixas através da
mediagdo dos babalorixas. Em nosso grupo, os buzios sdo 0s mediadores das relagdes, das
vontades e determinagdes dos pais (orixas) para com 0s filhos, iniciados ou ndo. Todos os
pedidos, as orientagoes, a escolhas do orixa, dos cargos, das fungdes dentro da casa, tudo

passa pelo jogo de buzios que deve ser feito pela figura de mais alta relevéancia no terreiro.

Antes mesmo de qualquer processo dentro do Candomblé, os buzios sdo usados para
estabelecer as primeiras interagdes entre 0 ndo-iniciado e as orientagdes e determinagoes dos
orixas. Mediado pelo babalorix4>', hierarquicamente a figura mais importante nesse processo
interativo dentro do Candomblé de Angola de Sergipe, ndo-iniciados e orixas iniciam uma
relagio comum que pode ter ou ndo continuidade, onde eventualmente a relagdo pode ser
interrompida nesse momento ou iniciar-se ai, com a futura entrada e iniciagdo dele, a

depender das vicissitudes e orientagdes dos orixas.

30 a
Os trés nomes sdo correlatos.

3! prandi (2001) cita a existéncia de cargos exclusivos para os detentores do poder dos ifas, mas que ndo seriam
mais usados nos candomblés do Brasil hodierno.
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L. Um ritual de iniciacio: processos de transformacdes do corpo

Volte para o seu lar — Arnaldo Antunes

Aqui nessa casa
Ninguém quer a sua boa educagéo
Nos dias que tem comida

Comemos comida com a mdo

E quando a policia, a doenga, a distdncia, ou
alguma discuss@o

Nos separam de um irmédo
Sentimos que nunca acaba

De caber mais dor no coragdo
Mas ndo choramos a toa

Nio choramos a toa

Aqui nessa tribo

Ninguém quer a sua catequizagdo
Falamos a sua lingua,

Mas ndo entendemos O seu sermao
Nés rimos alto, bebemos e falamos palavrio
Mas ndo sorrimos a toa

N#o sorrimos a toa

Aqui nesse barco

Ninguém quer a sua orientagéo
Nio temos perspectivas

Mas o vento nos dé a dire¢do

A vida que vai a deriva

E a nossa condug@o

Mas ndo seguimos a toa

Nao seguimos a toa

Volte para o seu lar

Volte para la
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A letra da musica que apresentamos nesse terceiro capitulo desse trabalho carrega
@n si um apelo simplorio quando revela uma demonstragido poética do conceito de
sesisténcia®’ em relagdio as interferéncias externas nos habitos, crengas, costumes e €ticas
associadas a uma cultura especifica, remetendo-nos a uma necessidade interna de permanecer
estavel, constante, apesar das tentativas externas de desestabilizar um determinado ambiente
cultural. Apresenta, outrossim, um dos tragos que caracterizam uma das atuais manifestagdes
ma pos-modernidade: a subjetivagdo dos corpos, onde notamos uma concepgdo de realidade
' que se relaciona com a dissolugdo das fronteiras entre o que pode ser catalogado de alta
cultura (o que pode ser associado com os valores vigentes e aceitos como adequados pelos
i grupos  hegemonicos) e cultura popular (o resultado das a¢des dos grupos menores,
mferiorizados ou dominados) Bhabha (2007). Nesse sentido, nossas buscas académicas
sendem a um retorno as préticas singulares enquanto portadoras de um importancia peculiar,
fugindo do referencial iluminista modemnista que desqualificava as potencialidades singulares,

regionais e locais enquanto possibilidade.

O Candomblé é uma forma muito particular de interpretar o mundo. Musica, ritual
¢ tradicdio compdem e caracterizam as vivéncias, as rela¢des, o entrelagamento entre arte,
arenca e realidade que sdo somadas nesse jogo de forgas que caracterizam as religides afro-
brasileiras. Segundo nossas fontes, o principal ¢ vivenciar as experiéncias a partir da
perspectiva religiosa, cuja idéia central seria a de conhecer, explicar, valorar e criar uma
perspectiva do mundo através dos seus conceitos, dos seus mitos, da sua cosmogonia e de sua

ritualistica especifica.

Outrossim, o entendimento que trazemos nesse trabalho discute universos que
acontecem a medida que buscamos descobrir e discorrer sobre seus ritos, encobertos através
dos segredos e sabedorias, nomes e cantigas toadas em linguas desconhecidas e misteriosas>,
passos de dangas que se transformam em louvagdo 4 divindades, num jogo relacional que
envolve aspectos ligados 4 cultura de vérios povos, suas raizes culturais e processos de

educacgio ndo-formal expressos num mundo novo de ritos e gestos que expressam uma

+

Apresentamos o conceito de resisténcia na introdugdo desse texto.

Os iniciados referem-se as linguas Banto como fomentadoras do mistério que ajudou a preservar o candomblé
quando da sua necessaria sincretizagdo.

32
33
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maneira diferenciada de se ver e fazer religido. Aratijo (2008) nos remete as articulagdes do

corpo que estabelece consonancias com as multiplas conexdes da sua realidade religiosa.

Constituido e plasmado de modo biocultural, como constitutivo ontologico
que une O bio-psico-quimico € 0s repertorios culturais/simbolicos, como
amalmaga de significados e sentidos existenciais polifonicos, o corpo, em
nosso processo civilizatério, € concebido e compreendido mediante
cosmovisdes bastante diversificadas em consonéncia com os fluxos de cada
contexto cultural.(p. 63)

Entre os diversos momentos ritualisticos ¢ 0s multiplos signos que constituem ¢
caracterizam a religido dos santos, devemos focar nas paginas que se seguem desse trabalho
basicamente sobre os processos de iniciagdo, ja que sdo considerados como nascimentos, ou
renascimentos, do filho de santo iniciatico, na condi¢do agora de membro iniciado e em
constante evolugdo, ou seja, na qualidade imanente de ser em transformagdo, de um devir-
orixa, onde o iniciando, conhecido ap6s esse primeiro processo como iad, passa a interagir,
através das manifestagdes em seu proprio corpo, com o orix4, personificando-o. Todos os
ensinamentos sdo feitos e referenciados através dos mitos e ritos que embasam suas praticas,

através dos ensinamentos de um lider, do pai de santo.

3.1 Os processos de iniciagio

Os processos de iniciagdo, que destacamos como uma cadeia composta de
diversos rituais especificos, independentes e inter-atuantes, sao referendados como 0s marcos
determinantes da entrada, aceitagdo, cooptacdo € aceitagdo dos novos membros a sua nova
comunidade (familia) religiosa. Os processos iniciaticos destacados em nosso trabalho, sdo
destacados pelos entrevistados como formados de 2 principais processos de iniciagao: O bori
e o feitorio. Determinam em nossas tessituras 0 processo de construg@o de uma subjetividade
especifica, denotada pela relagdo entre iniciado-orixa, criando o devir-orixa, marco tedrico

que citamos como responséavel pelo desenvolvimento da subjetividade inerente ao filho de
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santo imbricado aos seu deus orixa. Em relagdo ao devir, Deleuze ¢ Guattari (2008c) nos

remetem:

O que ¢ real ¢ o proprio devir, o bloco de devir, e ndo os termos supostamente fixos
pelos quais passaria aquele que se torna. O devir pode e deve ser qualificado como
devir-animal sem ter um termo que seria o animal que se tornou. O devir-animal do
homem ¢ real, sem que seja real o animal que ele se torna; e, simultaneamente, 0
devir-outro do animal é real sem que esse outro seja real. E este ponto que sera
necessario explicar: como um devir ndo tem sujeito distinto de si mesmo; mas
também como ele ndo tem termo, porque seu termo por sua vez s existe tomado
num outro devir do qual ele € o sujeito, e que coexiste, que faz bloco com o
primeiro. E o principio de uma realidade propria ao devir. (p. 18)

O conceito de devir ndo finaliza nem termina o que quer que seja relacionado a
ele. No caso dos filhos de santo € sua relagdo com 0s Orixas, o devir-orixa ndo constitui um
fim em si mesmo, mas uma passagem, uma transformagdo que se da na relagdo do iniciado
com as caracteristicas, peculiaridades, sutilezas, préprias do orixd, sem qué 0 mesmo tenha
que efetivamente incorporar em seu corpo.34 A nogdo que damos a incorporagdo revalida o
conceito de devir-orixd quando nos remete a um estado passageiro, ndo finalizado, de
interagdo entre iniciado e orixa. Os membros da casa, 0s iniciados rodantes®® ou n#o, sd0

determinados pelas relagdes entre seus proprios orixds e o orixa do pai de santo.

Encontramos algumas referéncias sobre a relagio que se cria na espritagdo dos
santos e sua relagdo com o devir presente em suas possibilidades. Nas palavras de Deleuze e

Parnet (2004):

Devir nunca é imitar, nem fazer como, nem uma sujeigdo a um modelo, seja de
justia ou de verdade. Nao ha um termo de que se parte, nem um ao qual se chegue
ou ao qual se deva chegar. Também ndo ha dois termos imutaveis. A questdo “o que
é que tu devéns” € particularmente estupida. Porque a medida que alguém devém,
aquilo que devém muda tanto quanto ele proprio. Os devires ndo sdo fendmenos de
imitagdo nem de assimilagdo, mas de dupla captura, de evolugdo ndo paralela, de
napcias entre dois reinos.(p. 12)

A relagio que se estabelece entre o iniciado e o orixa ¢ de multiplicidade, de
rizoma. E criagdo de um novo signo, o devir-orix4, representante da unido, do novo lugar de
saber do iniciado. Uma possibilidade que se d4 na espritagdio, que forma novas ¢ unicas

vivéncias, que cria aprendéncias novas € exclusivas. “O corpo aprende aos poucos através do

™ Existem na casa pessoas (filhos de santo) que ndo incorporam, nao espritam. Geralmente eles recebem um cargo,

ekédis, e ficam responséveis pelos filhos incorporados ou espritados (rodantes).
35 s rodantes sio os filhos de santo que incorporam.
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brendizado do santo, de abid a iad” conforme cita o babalorixa em nossa primeira entrevista.
A espritagdo gera um elemento novo, formado pela apropriagdo dos signos mundanos ¢

sagrados, dos signos do homem e do orixa.

A resisténcia dos grupos religiosos afro-brasileiros, especialmente no Candomblé

de Angola, da-se atraves da possibilidade de se manter fiel as suas tradi¢des, mesmo que estas

sejam instaveis, que estejam em constante transformagdo, dada a instabilidade derivada do

proprio ambiente de cultura em que estdo relacionadas. As culturas vivas absorvem e sao
absorvidas pelos diversos ambientes em que estdo inseridos. A manutengdio das tradigdes
religiosas afro-descendentes em modelos apocrifos possibilita uma postura complexa e
ambivalente em relagdo as suas tradi¢des: em primeiro lugar, uma busca de manuteng@o
dessas mesmas tradigdes, conforme habilmente descrito por Deleuze (1994), e depois, uma
possibilidade de mudanga de seus proprios conceitos e afetos, dadas as transformagdes que se
ddo na transmissdo dos confetos transmitidos e dos mitos no passar dos tempos, em tradigdes
| vinculadas pela palavra, pelos contatos com Outros ambientes culturais. Gauthier (2005)

falando em nome da sociopogtica nos remete ao conceito de confeto:

Na Sociopoética, pensar € coisa onde interferem afetos e conceitos. Os afetos ndo
sio as emogdes individuais, e sim intensidades que percorrem COrpos,
potencializando-os, separando ou compondo-os. Quando o grupo pesquisador esta
exercendo-se no pensamento, ele trabalha segundo um estilo proprio, ele cria uma
personagem original [...] Com a nogdo de confeto, instalamo-nos no ‘entre-dois’, no
espago-tempo diferenciador, ou seja, criador de cultura, como €sses ‘génios
hibridos’, poetas, pintores, musicos que [...] modificam de maneira decisiva 0 que
pensar significa, apresentando uma nova imagem do pensamento povoando-o de
entidades artisticas. (p. 258-259).

Dado que o grupo em que realizamos a nossa pesquisa ¢ de nagao de Angola, ele
segue algumas indicagdes rituais proprias 4s suas origens: utiliza os ritos de Angola em suas
manifestagdes religiosas, usa a lingua ioruba nesses rituais e segue os ensinamentos
incorporados € desenvolvidos pela sua mitologia. Entretanto, esse grupo eventualmente utiliza
a lingua banto>® em determinados momentos do ritual, conforme nos reporta um dos
entrevistados num dos trechos descritos, assim como efetua diversos rituais de acordo com 0s
procedimentos de outras nagdes. Como a religido se tornou semi-independente em regides

diferentes do pais, entre grupos étnicos diferentes evoluiram diversas "divisdes" ou nagades,

* Alguns autores, especialmente Prandi (2001), nos remetem as diversas linguas que compdem 0 repertorio dos
bantos, sendo o yorubd, o suahili, apenas duas delas.
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que se distinguem entre si principalmente pelo conjunto de divindades veneradas, o atabaque
e a lingua sagrada usada nos rituais. O que descrevemos como semi-independéncia, na
verdade deve ser entendido como uma flexibilidade existente entre os diversos seguidores de
um dada nagdo de Candomblé quando alocado nas diferentes areas e concentragdes de outras
populagdes e grupos culturais. Nesse processo de construgdo cultural, as linguas de diferentes
na¢des foram amalgamadas, desteritorializadas e incorporadas em uma nova forma de traduzir
os diferentes conceitos e passos ritualisticos absorvidos de outras manifestagdes qué

compuseram a religido dos santos. Deleuze nos reporta que:

Nio existe uma lingua-mae, mas tomada de poder por uma lingua dominante
dentro de uma multiplicidade politica. A lingua se estabiliza em torno de
uma pardquia, de um bispado, de uma capital. Ela faz bulbo. Ela evolui por
hastes e fluxos subterraneos, ao longo de vales fluviais ou de linhas de
estradas de ferro, espalha-se como manchas de o6leo. Podem-se sempre
efetuar, na lingua, decomposi¢des estruturais internas: isto ndo €
fundamentalmente diferente de uma busca das raizes. Ha sempre algo de
genealdgico numa arvore, ndo ¢ um método popular. Ao contrario, um
método de tipo rizoma é obrigado a analisar a linguagem efetuando um
descentramento sobre outras dimensdes e outros registros. Uma lingua n@o
se fecha sobre si mesma sendo em uma fungdo de impoténcia. Deleuze e
guattari, 2007

Entretanto, como qualquer manifestagdo cultural, mecanismos diversos de
absor¢do e transmutagdo criaram subdivisdes das formas primarias originais. O Candomblé
atualmente ¢ conhecido como uma religido derivada principalmente dos ritos religiosos tribais
africanos, aprimorada no Brasil como forma de resisténcia cultural contra a escraviddo, contra
a dominagdo e a imposig¢do de uma outra cultura dita superior em relagéo a sua. Ainda assim,
temos no territério brasileiro diversas manifestagdes do Candomblé com algumas variagdes

nos rituais, conceitos, ritos € nomes e nomenclaturas diferentes. Prandi (1997) relata que:

Basicamente, as culturas africanas que foram as principais fontes culturais para as
atuais "nagdes" de Candomblé vieram da area cultural banto (onde hoje estdo os
paises da Angola, Congo, Gabdo, Zaire ¢ Mogambique) e da regido sudanesa do
Golfo da Guiné, que contribuiu com os iorubas e os ewé-fons, circunscritos aos
atuais territorio da Nigéria e Benin. (p.06)

Por conseguinte, devemos fazer uma pequena digressdo e esclarecer um detalhe
na conceituagio das religides: uma religido precisa ter, segundo as nossas referéncias, um

clero, um credo e uma liturgia, o que efetivamente nos reporta que o Candomblé, assim como

diversas outras manifestagdes religiosas afro-brasileiras, podem ser consideradas efetivamente
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uma religido. No candomblé, entretanto, podemos verificar um clero que se apresenta com
uma gama enorme de diversidade em relagdo as fungdes existentes em sua hierarquia; vemos
um credo fortemente arraigado na crenga dos orixas, antepassados que guardam uma
semelhanga com os santos catélicos (dado que os mesmos foram vivos e conviveram entre 0s
humanos em um dado tempo histérico); e a liturgia do Candomblé que se apresenta de uma
pluralidade de mitos e ritos que sustentam simbédlica e conceitualmente os aspectos

representados pelos iniciados quando das manifestagdes especificas.

Percebemos que os processos religiosos que estiveram se desenvolvendo no Brasil
foram fermentados com particularidades presentes em nosso territorio, uma mescla de
singularidades que se misturaram, como africanidades, europeizagdes ocidentais e
indianidades nacionais, que resultaram num amalgama de criagSes € criaturas representadas €
constituidas como uma das formas de manifestagéio religiosa presente em nosso contexto e

cada vez mais considerado em nosso meio sécio-cultural.

Com a incorporagio do santo no corpo iniciado, desterritorializa¢do dos elementos que
agora sio partes que compdem o deus, 0 corpo que se modifica, demonstrado também através
da postura corporal, assume gestos € movimentos que imitam as atividades primarias que
seriam mais destacadas pelos filhos de santo dos seus orixas: imitam um cagador, um
pescador, o vento, as aguas, o tempo. As voltas e giros, os passos de danga, os olhos cerrados,
a posi¢do dos corpos; os gritos também fazem parte, dependendo de quem esta incorporando.
Esses tracos sdo incorporados pelos iniciados e repetidos em suas incorporagdes quando da
espritagdo filho-pai, ou seja, eles sdo absorvidos como tragos pertencentes a um deus pai que

deve ser demonstrado pelo filho quando for por aquele assimilado.

Os deuses ou divindades do Candomblé n#o sio simbolizados e nem entendidqs
como seguidores ou indicadores dos ideais de perfeigdo que acompanham outras divindades
judaico-cristds, nem do ponto de vista comportamental, nem moral, nem eticamente: sdo
representados € traduzidos em seus mitos com um grau de humanidade, com uma
humanizagdo que associam sobremaneira homens e deuses com caracteristicas comuns que 0s
aproximam mais a medida que aqueles conhecem e sdo incorporados por estes.
Eventualmente felizes e tristes, bondosos € rancorosos, maléficos ou vingativos e

benevolentes ou condescendentes, os deuses sdo entendidos no Candomblé como se as
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emogdes, sentimentos e aspectos caracteriologicos fossem iguais ao dos homens. Sendo
assim, os orixas modificam seus comportamentos e suas emogdes de acordo com as situagdes
e circunstincias mundanas, cotidianas e ou relacionais, especialmente em decorréncia dos

pedidos dos filhos de santo.

Nos registros encontrados na fala dos sujeitos da nossa pesquisa, 0s orixas
representavam os valores encontrados nas terras africanas, sendo caracterizados como seres
divinos que foram algados ao orum, o mundo espiritual, por conta das agdes efetivadas na
terra, no aiye. Antigos reis, rainhas, lideres espirituais, chefes de aldeias, guerreiros e lideres
de nagdes complexas em sua terra natal, os orixas formavam na religido africana original, um

grupo de entidades que eram adoradas como antepassados mortos, termo hoje chamado de -

egunguns.

As relagdes que se ddo entre os filhos e os orixas, seus pais, seguem alguns passos
ritualisticos, cujos procedimentos sdo decorrentes da interpretagdo dos mitos pela figura dos
babalorixas ou ialorixas. Para se chegar aos deuses, ou seja, para fazer um pedido ou uma
prece, por exemplo, uma das formas é estabelecer uma relagdo primeiro com o seu
intermediario, o Exu, que leva a “mensagem” deste aquele. E para tanto, o iniciado precisa
proceder de acordo com as vontades das divindade: fazer um pedido primeiro para o
intermediério, o Exu, através de oferendas de comidas, se sacrificios, de bens, de acordo com
as orienta¢des dos ifas. Depois deve fazer oferendas ao orixa que estabelece essa relagdo,
prestando oferendas e sacrificios dos animais preferidos por estes, cumprindo entéo os passos

que fazem os orixas efetuarem os favores pedidos pelos filhos de santo.

O processo de aprendizagem dentro do candomblé comega a acontecer quando
comega a haver alguma curiosidade sobre o tema. Sabemos, por exemplo, que o lugar em que
acontecem os rituais do Candomblé pode ser chamado de roga, se perto dos centros urbanos e
terreiros, se for localizado longe dos centros urbanos. H4 uma mudanga sutil, mas perceptivel
com clareza pelos iniciados em relag@o 4 estrutura, 4 forma, 4 apresentagéo, a conceituag#o, as
passagens, 4 movimentagdo corporal, sinestésica, ao tempo na linearidade, na légica, nos
rituais, nos ensinamentos, nas aprendizagens, que compde cada um dos chamados

Candomblés. Segundo um dos entrevistados:
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Se vocé vai falar pelo lado da religido, pelo lado da fé que move o homem ai, ao
Candomblé, primeiro lugar ele € chamado através do proprio ou seja, noés
normalmente tem pessoas que procuram ser filho de santo porqué esta passando por
problemas, isso, vai pro jogo pra ver se é cobranca do orix4, outros procura a casa de
santo porqué esta doente, ¢é uma cobranga, uma manifestagao do orixa, lhe chamando
pra vocé ir, outras, procura 0 Candomblé porqué acha lindo, porqué se encanta € vai
ser filho, primeiros passos que normalmente na vida cotidiana, cotidianamente
acontece isso, eles procuram por esse motivo, quando ele da esse primeiro passo, 0
pai de santo ou babalorixa vai colocar ele no quarto da consulta e vai jogar buzios
pra ele pra ver quem & o orix4, que é tomar conta do ori dele, da cabega dele, quem
é o orixa de frente dele, pra dai comegar a ver quem é esse orixa dele e comegar a
tratar,e o primeiro tratamento dele é como falei € dar o obi de iniciagdo dele, mas o
primeiro passo que ele vai dar quando ele descobre que nasceu pra estar ali dentro
do Candomblé, ele vai procurar um pai de santo, pra tratar, pra comegar, vai
comegar a dizer ao filho o que ta acontecendo na vida dele e o pai de santo como é
que ele vai acreditar ou ter um direcionamento. E o jogo de buzios . entdo, 0s ifas
que vai dizer qual € o caminho que ele deve seguir com esse filho. Se ele deve dar
uma obrigagdo dele pra esse filho, se ele deve dar uma obrigagao s6 pra cuidar dele
espiritualmente so pra ele ir pra casa dele, ai, quem vai determinar ¢ os ifés. E o pai
de santo que vai jogar pra determinar o qual é o Caminho dele. Se for pra ser filho
ele vai ter esse processo de iniciagdo como eu lhe falei, mas isso pode fugir a regra.
Existem cobrangas maiores que vocé pode e iniciar de obi, vocé Pode iniciar o
processo de feitura mesmo, entdo isso vai depender de como vai estar a sua situagdo
espiritual. E quem vai ver isso é o babalorixa mesmo no ifa. Tudo no Candomblé
parte dos ifés, o pai de santo sempre vai consultar os ifés, ele, tudo que ele for fazer,
ele vai 14 nos ifas. Se ele vai lhe dar uma obrigagdo, ele vai pra ver s 0 orixa esta
aceitando, pra ver se 0 orixa dele, que € o zelador da casa esta aceitando também. Se
ele aceita vocé na casa. Entdo tudo ele vai nos ifés. E o caminho do Candomblé,
tudo parte dos ifas. (babalorixa, 20/09/201 1)

Os passos a serem seguidos na religido dos santos & suscetivel a mudangas de acordo
com as determinagdes dos orixas, mediadas pelos ifas, uma espécie de transmissor de suas
vontades. Os rituais de iniciagdo devem ser efetuados sempre de acordo com as prescrigdes
estabelecidas pelos ifas e de acordo com as vontades do seu Orixa. As transformagdes que s€
seguem aos fendmenos iniciaticos constroem a subjetividade inerente ao grupo em questdo €

reforgam os aspectos que caracterizam os diversos grupos em suas sutis diferengas.

Nesse momento da articulagdo devemos falar das multiplas pedagogias do corpo,
que trazem um significado sobre elaboragdes historicamente construidas no interi.or das
multiplas sociedades africanas para explicar as diferentes formas de lidar e cuidar do corpo. E
complicado falar em um processo de inicia¢io no Candomblé, ja que os iniciados passam por
diversos processos que sdo considerados movimentos de iniciagao. Cada novo evento a que s€
submetem, cada novo ritual apreendido, cada vez que a0 mESmoO sio demandados um

aprimoramento constante de suas habilidades em desenvolvimento, todos esses momentos sdo
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considerados pelos membros do Candomblé como momentos de iniciagdo, ja que um novo

inicio se da a partir das novas aprendizagens que S€ efetivam no corpo do iniciado.

O percurso do membro quando da sua pre’-iniciaq:'ao37 no Candomblé passa por
algumas agoes distintas que denotam a interagdo que s€ inicia entre a pessoa, O iniciando € 0
seu orixa, através de mediadores primeiros como 0S ifas ou buzios. Quando de algum tipo de
orientagdo para se buscar O Candomblé, o iniciando busca o pai de santo para que este lhe
jogue 0s buzios e lhe responda as perguntas que s€ achem necessarias, estabelecendo uma
primeira relagdo entre 0s membros, numa construgdo hierarquica que s€ inicia e se estabelece

entre 0 novo membro € O pai de santo, 0S mediadores dos orixas. Segundo NOSsOS

entrevistados:

Todo o filho de santo ele passa pelo processo que lhe falei de aprendizagem.
Entio dentro do quarto de santo quando vocé vai pra camarinha, a gente fala
camarinha, vc passa pelo processo de é ensino, por exemplo, vocé comega
a pedir, a falar tudo dentro do Candomblé na lingua joruba.tudo, tudo. Se
vocé quer agua, se ve ta pedindo um prato, s€ Ve quer uma faca, se vC quer
comer. Entdo, esse processo que vc é, vai passar, v tem q §€ iniciar pra
poder vc ter uma orientag@o, um processo de educacional realmente, por que
vai ter o zelador da casa , O pai de santo ou babalorixa, ou outro cargo
dentro da casa que vai sentar com o iniciado e vai explicar pra ele o que €,
por exemplo, se ve quer agua vc vai pedir omi, ndo vai pedir mais agua, se
vc quer um prato vai pedir itibiri, se ve quer a delunga, que € a caneca pra
vc tomar agua, pede a delunga, se vc quer pedir o fogo ve vai pedir o is0, V€
ndo vai , vc vai aprender a trabalhar, a utilizar as linguagem do Candomblé.
Por que se vC tiver em outro local, normalmente ve pode ser testado. Fulano,
me de o isO, se Ve ndo sabe o que € isd,dentro do Candomblé, vocé €
iniciado e ndo sebe 0 que é isd, vec ja vai ser criticado. Entdo vocé tem q
entender. A linguagem que & utilizada, a linguagem banto, que vai, trabalhar
com essas duas , com linha de ketu € com a linha de Angola, né, entao a
linguagem banto ela vai estar sempre trabalhando junto, ai vocé sO passa por
esse processo quando vocé se€ inicia , ai vocé aprende, quando vocé €
iniciado, enquanto pesquisador vocé vai compreender 0 que as pessoas vdo
lhe dizer, lhe falar, mas vocé ndo vai ter a obrigagdo de conhecer, mas 0S
iniciados eles tem a obrigagdo de conhecer a linguagem utilizada, oficial
utilizada dentro do Candomblé. (Ogan, 06/04/2011) .

Dentro da mitologia religiosa africana, as homenagens aos antepassados, aos SCres
divinos e aos transmissores de informagdo (escravos dos orixas) se ddo através de diversos

elementos simbdlicos € naturais. Seja uma planta, uma comida, seja um ritmo tocado, ou

3 § importante salientar queé ndo ha uma formalizagdo aguda do processo de pré-iniciagdo. Geralmente, 0s membros
passam por 3 rituais outros antes da iniciagdo em iad, chamado feitorio, que seriam o obi, 0 bori € 0 bossé. Alguns ndo

passam por todos 0s rituais, dependendo da vontade do orixa expresso através dos ifas..
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mesmo o tipo de material usado nas roupas, ou uma concha de algum animal marinho, ou até
mesmo uma determinada cor, cada um dos pequenos detalhes que se apresentam vem
representar a ligag@o dos orixas com os iniciados e 0 uso desses elementos por parte dos seus
filhos*®, modo comum a que s@o denominados os adeptos de um dado orixa, vem simbolizar e
representar uma homenagem, ja que destaca no iniciado, no filho do santo, a filiagdo, o
respeito e admirag@o deste por aquele. Destacamos o papel das dangas nos rituais, claramente

ligados as homenagens que s30 feitas em relag@o aos orixas.

De acordo com a mitologia dos orixas, uma ordem ritualistica deve ser seguida
pelos membros iniciados do Candomblé. Em nosso grupo, conforme citamos quando falamos
de cada um dos orixas, o orixa Exu € o primeiro a ser homenageado, representando uma
hierarquia determinada pelos mitos associados a religido. Segundo a ritualistica e baseando-se
em sua mitologia, Exu representa o elemento de ligagdo, de transmissdo dos saberes dos
orix4s aos homens, localizados em planos distintos da existéncia. Exu, enquanto veiculo
relacional entre deuses e homens, merece um destaque especial dentro da mitologia
ritualistica exatamente devido a esse papel de poder acessar 0s dois planos sagrados: a
existéncia divina e a existéncia mundana. Como homenagem a essa faculdade especial de se
de acesso aos planos, o Exu deve ter o seu toque, a sua danga, a sua comida, todos os aspectos
das devogdes devem ser oferecidas primeiro a ele, para que ele ndo venha a atrapalhar ou
impossibilitar os trabalhos restantes dentro do grupo. Esse mesmo orixa tem um dia festivo
exclusivamente em sua homenagem, demarcando exatamente O seu carater especifico de
destaque no pantedo dos orixas brasileiros. E também se faz referencia ao papel de Exu como
escravo dos Orixas, sendo diversificado, tendo cada um dos orixas varios Exus aos quais

recorre quando na necessidade de interferéncia na existéncia mundana.

O iniciado, o praticante do Candomblé, se ndo for um ekédi,39 pode ser chamado
de cavalo, no proprio entendimento dos seus adeptos. Se o animal ¢ historicamente
considerado como uma ferramenta de trabalho e de transporte, no Candomblé podemos situa-
lo da mesma maneira. E Ferramenta quando utilizamos seu corpo para transformar o ambiente
e a natureza, para se adaptar as necessidades dos Orixas, através da resposta a sua demanda de

alimentos e ou dos seus peculiares padrdes de opgdo, gosto € ou prazeres. E também

38 Cada um dos iniciados é considerado um filho do seu orixa.
39 Um dos iniciados que n#o espritam, tendo o cargo de curador, ou cuidador dos espritados.
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ferramenta quando € utilizado para completar e complementar a relagédo hierarquica necessaria
ao preenchimento dos diversos cargos existentes no Candomblé; é transporte quando serve de
local escolhido pelo orixa quando atravessa a relagio espago-tempo e incorpora, em carne ¢

0sso, na figura do iniciado, vivendo, interagindo e representando a ele mesmo no mundo real.

A cerimdnia religiosa dentro do Candomblé ¢ definida pelos seus mitos e
composta por uma diversidade de momentos, estratificados, um ritual em que os orixas devem
ser cultuados em uma ordem estabelecida pelo grupo referido. Como ja foi dito, Exu inicia os
trabalhos, ou seja, as primeiras musicas, dangas € oferendas (macumba) sdo feitas para ele,
para que os caminhos sejam abertos. Logo ap6s as demais divindades, que somam mais ou
menos 16, sdo louvados e cantados em seus diversos momentos especificos, de acordo com os
eventos comemorativos ¢ dos dias que homenageiam essas divindades especialmente, nesse
processo, uma das particularidades que fica bastante evidente é a nio rigidez dos processos
ritualisticos, ou seja, ndo ha uma necessidade de dureza, de uma rigidez pesada na
observancia dos protocolos durante os rituais. As pessoas conversam, explicam coisas uns aos
outros, param, descansam, saem para fumar ou beber agua, param as dangas, reiniciam
momentos depois. H4 uma naturalidade nas relagdes, ndo uma imposi¢do de que se faca o

ritual com controle absoluto de cada um dos dados passos durante os rituais.

O processo de iniciagdo ndo tem que necessariamente passar pelos diversos rituais
que vdo contemplar, responder e interagir com os mitos ancestrais seguidos pelas diferentes
linhas ou nagdes do Candomblé. Apesar de suas singularidades, o obi e o bori, assim como 0
bossé sdo eventualmente desconsiderados se assim € explicitado no jogo de buzios. Cada um
dos iniciados segue os preceitos que sdo determinados pela sua propria relagéo dentro da casa
de santo em intima conexdo com os babalorixas que por sua vez sdo orientados pelos buzios,

representantes dos orixas.

Neste sentido, o Candomblé faz uso dos mitos e dos diversos rituais que emprega
em sua prética religiosa como instrumento de pedagogizag@o, ou, como preferimos utilizar
nesse trabalho, de educagio, mesmo que sobre bases ndo-formais. Além do aspecto apécrifo
de suas tradi¢des, 0os mitos eram transmitidos oralmente aos novos iniciados, através das

geragdes que foram introduzidas aos processos religiosos do Candomblé.
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Os mitos desempenham fungdes complexas dentro do Candomblé, conforme
relata Prandi (2001) cujo livro sobre mitologia dos orixas ¢é bastante rico € esclarecedor. Em
nossa pesquisa percebemos que a principal fung@o dos mitos é manter viva as caracteristicas
principais dos orixas e dos filhos de santo, ainda que venham também a designar formal e
informalmente 0s passoS rituais a serem efetivados, seguindo caracteristicas pessoais €
tipologicas dos orixas enfocados pelos mesmos. No Candomblé, apos 2 descoberta dos orixas
que compdem a “cabega” do iniciando, acontecem OS primeiros rituais, determinados pelos
mitos que ddo um respaldo histérico-metodologico a0s proximos passos dados que irdo
passar. E os rituais sdo tio metodicos quanto diversificados. Variam outrossim, dependendo
dos orixas aos quais 0S filhos mantém uma conexdo especial, sendo filhos deles. Os ritos
derivados dos mitos s3o mais significativos em relagdo aos acontecimentos reais para 0S

membros da casa. Sobre 0s mitos, uma outra pesquisadora, Segato (2005) nos remete em seus

escritos:

Os mitos sao invocados de maneira espontdnea no curso das conversas, em

contextos e situagdes variadas, principalmente com © propésito de deixar clara

alguma caracteristica de comportamento de algum orixa ou de algum dos seus
filhos, ou de explicar € prescrever algum procedimento ritual a ser seguido. Estes
relatos tomam, geralmente, a forma de citagdes breves, fragmentos ou alusdes, mais
ou menos cifradas, a fatos da vida de um orix4 ou a suas relagdes com algum outro
personagem do pantedo. (P.359)

Na ritualistica do Candomblé de Angola, efetua-se uma seqiiencia ndo-formal de
absorgdes de conhecimentos por parte dos iniciados. Os aprendizados que S€ efetuam nos
processos de inicia¢do servem para efetivar a entrada do novo membro em novos padrdes
ritualisticos, garantindo a cle um entendimento das diversas nuances que acontecem durante
os diferentes processos. Inicialmente, O iniciado deve aprender a reconhecer os ritmos das
musicas e a quem s€ destina, ou seja, qual 0 orixa que esta sendo homenageado, pra quem se
esta cantando®® e qual 0 momento do processo cujo toque estd anunciando, ja que sdo VArios
os toques e sdo 3 os atabaques que compdem O Candomblé‘“. Deve também reconhecer a

propria musica tocada, que sd@o pontos importantes para O reconhecimento dos diferentes

momentos em que O pai de santo faz os pedidos aos iniciados, ja que cada uma das musicas

4 O canto no Candomblé serve de louvagdo, homenagem a0s orixas e integragdo dos iniciados em relagdo aos
diferentes momentos ritualisticos.

41 g instrumentos s3o tratados com referéncia, ja que sdo instrumentos de interagdo entre os diferentes mundos
espirituais. A eles sdo ofertadas comidas € sacrificios.
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traz em si as palavras cantadas em uma lingua diferente da sua matriz original local*?. Deve
construir um vocabulario especifico de acordo com a ritualistica do grupo, a fim de
compreender os diferentes chamados do pai de santo em relagdo aos diferentes pedidos que
sdo feitos durante os ritos, conforme citag@o da entrevista descrita a seguir. Além das palavras
cantadas e recitadas, ha que se aprender a homenagear 0S santos, ou melhor, aos Orixas, com
as dangas ritualisticas que marcam no corpo uma ritualistica propria. Nas palavras de Coffani

(2008), a investigagdo dos ritos deve passar necessariamente pelo estudo do corpo.

Vislumbra-se a necessidade de investigar-se no &mbito histérico como, onde €
porque O corpo foi objeto de mitificagdo. Processo esse que € instrumentalizado
pelas invengdes de diversas concepgdes, no interior dos processos de pedagogizagdo
do/sobre o corpo. Em outras palavras, desvelar o exercicio do poder manifesto sob
diferentes formas de controle e que constitui uma rede heterogénea de poderes. O
que significa reconhecer como foi propicio investir sobre o corpo, transforma-lo em
alvo de discussdo historica, a partir da fabricagdo dos discursos sobre ¢ do corpo.
(p. 26)

O Candomblé apresenta em sua teogonia um grupo de orixds que sdo
reconhecidos pelos iniciados quando de sua incorporagdo em Sseus filhos de santo,
principalmente, através dos gestos rituais e expressoes corporais. As dangas, 0s movimentos
fisicos, o preparo dos alimentos, das roupas e ornamentos sdo exemplos do uso do corpo
ritualizado. O corpo torna-se O local de absor¢do dos costumes, habitos, regras e valores,
introduzidos e apreendidos voluntéria e involuntariamente pelos seus membros através das
representagdes simbolicas presentes em Seus rituais religiosos. Apesar da utilizagdo do que
chamamos de complementos do processo ritualistico, que de certa forma o0s referenciam,
como o uso de atabaques, as roupas coloridas, as comidas e as oferendas (macumbas), sdo 0
gestos, as posturas fisicas, gestuais, € 0 COrpo que s destaca e faz saber aos outros membros
quando e se houve comunh#o, qual é o orixa espritado, se ha um entendimento das relagdes
entre os diversos momentos dos rituais, se houve um entrelagamento, um contato, s€

espritou43 ou ndo, ou seja, se houve uma relagdo de pertencimento € absorg#o entre o iniciado

e o seu orixd. Segundo Geertz, 2008:

£ no ritual [...] que se origina, de alguma forma, essa convicgdo de que as
concepgdes religiosas sdo veridicas e de que as diretivas religiosas sdo
corretas. Num ritual, o mundo vivido e o mundo imaginado fundem-se sob a

42 A5 musicas sdo cantadas, nesse grupo, principalmente no idioma Banto.

43 O termo me parece uma corruptela de espiritou, talvez em relagdo ao fato de o iniciado ter se tornado “espirito”, ou

seja, ter incorporado um orixa.
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mediagdo de um Gnico conjunto de formas simboélicas, tornando-se um
mundo tnico e produzindo aquela transformagdo idiossincratica. Qualquer
que seja o papel que a intervengdo divina possa ou ndo exercer na criagdo da
fé - e ndo compete ao cientista manifestar-se sobre tais assuntos, de uma
forma ou de outra - ele estd, pelo menos basicamente, fora do contexto dos
atos concretos em observancia religiosa que a convic¢do religiosa faz
emergir no plano humano. (p. 83)

O mundo do Candomblé de Sergipe é um lugar com processos clandestinos,
magquinicos. Na sua ritualizag@o, apresenta um mundo sagrado e mitico, magico, cheio de
segredos nio compartilhados e ndo aberto aos ndo-iniciados. Além da passagem dos seus
ensinamentos terem se dado quase exclusivamente através das transmissdes pessoais,
geralmente de forma verbal, o que ndo nos reserva nenhum registro historico escrito,
pensamos que as diferentes persegui¢des a que foram impostos os seguidores das religides
africanas devem ser responsaveis por essa imposi¢do de segredos e de limites entre o que
pode ser exposto aos ndo iniciados em suas cerimdnias publicas. Deleuze e Guattari (2008¢)

nos descreve a relagdo que pode ser seguida em relag@o aos segredos:

O segredo estd numa relagdo privilegiada, mas muito varidvel, com a
percepgido e o imperceptivel. O segredo concerne primeiro certos contetdos.
O contetido € grande demais para sua forma... ou os contetidos tém neles
mesmos uma forma, mas tal forma é recoberta, duplicada ou substituida por
um simples continente, envoltério ou caixa, cujo papel € suprimir suas
relagdes formais. Sdo conteudos que achamos bom isolar, ou disfargar, por
razdes elas proprias variaveis. Mas, justamente, fazer uma lista dessas razdes
(o vergonhoso, o tesouro, o divino, etc.) ndo tem muito interesse, enquanto
opomos o segredo e a sua descoberta, como numa maquina binaria onde s6
haveria dois termos, segredo e divulgacdo, segredo e profanagdo. Com
efeito, de um lado, o segredo como conteudo se ultrapassa em dire¢do a uma
percepgdo do segredo, que ndo é menos secreta do que ele. Pouco importam
os fins e se essa percep¢do tem por meta uma denlincia, uma divulgagdo -
final, um desvendamento. Do ponto de vista da anedota, a percepgdo do
segredo € o contréario dele, mas do ponto de vista do conceito, ela faz parte
dele. O que conta é que a propria percepgdo do segredo s6 pode ser secreta:
o espido, o voyeur, o dedo-duro, o autor de cartas anénimas ndo sdo menos
secretos do que aquilo que eles tém a descobrir, seja qual for sua meta
ulterior. Havera sempre uma mulher, uma crianga, um passaro para perceber
secretamente o segredo. Havera sempre uma percepgdo mais fina do que a
sua, uma percepgdo de seu imperceptivel, daquilo que hd em sua caixa.
Prevé-se até um segredo profissional para aqueles que estdo em situagéo de
perceber o segredo. E quem protege o segredo ndo estd necessariamente ao
par, mas também ele remete a uma percepgdo, pois tem que perceber e
detectar aqueles que querem descobrir o segredo (contra-espionagem). (p.
81-82)
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Segundo os sujeitos da pesquisa entrevistados, a atengdo deve ser sobremaneira
focada na musica, nas cangdes que, em sua opinido, compdem toda a ritualistica do
Candomblé. E uma especial parcela do tempo de aprendizagem se d4 em repassar aos
iniciantes as cangdes, musicas € toques que caracterizam cada um dos orixas referendados.
Em nossa pesquisa com tedricos, encontramos também em Bastide (2001), algumas

colocagdes sobre os canticos:

Os cénticos, todavia, ndo sdo apenas cantados, sdo também “dangados”, pois
constituem a evocagdo de certos periodos da historia dos deuses, sdo
fragmentos dos mitos, e o mito deve ser representado a0 mesmo tempo que
falado, para adquirir todo o poder evocador. O gesto juntando-se & palavra, a
forca da imitagdo mimética auxiliando o encantamento das palavras, os
orixas ndo tardam a montar seus cavalos 4 medida que vao sendo chamados.
(p.36)

As palavras cantadas, entoadas em linguas que pertenciam aos antepassados que
trouxeram consigo a religido, ecoam, durante as cerimonias, por toda a casa, acompanhada de
gestos, posturas, movimentos circulares, mudangas bruscas no eixo do corpo, poses (maos
para tras, mdo ao lado cor corpo). A forga das palavras contém uma for¢a (axé) que €
intensificada pelos gestos e expressdes do corpo iniciado. Cada filho de santo em sintonia
com as posturas consideradas originadas pelos seus pais (pelos orixas de cabega, ditos pais)
assume um lugar de expressdo dessas articulagdes dos passos dos orixas em sua danga,
representando-o espritado. A lingua falada varia, podendo ser o idioma ioruba, banto, e até
mesmo o portugués, ja que dependendo do ritual, cada um deles pode ser cantados nas
ceriménias. Em relagdo ao idioma durante o processo ritualistico um entrevistado nos reporta

que:

Olha, a lingua mais falada dentro da nagdo do Candomblé, dentro da
Candomblé ¢ a banto. Na verdade o Candomblé ¢ s6 na banto. Porque banto.
Por que elas trabalham com a lingua joruba, e elas trabalham sempre, a
lingua oficial pode ser ioruba, que € a lingua africana, mais nos trabalhamos
sempre com a linha banto. Por que banto, por que a sua casa é de Angola
mas vocé ndo trabalha sé com Angola, vai em algum momento vocé vai
cantar ketu, em algum momento vocé vai cantar em ijexa, algum momento
vocé vai ter que fazer ¢ mudar a linguagem, entdo a gente pode qualificar
como banto. E a linguagem oficial do Candomblé eu acredito que até no
Brasil, que seja banto que é a lingua como se fosse bilingiie, vocé fala outras
linguas, entdo vocé trabalha com as duas linguas, a lingua do ketu a lingua
de Angola, vocé vai trabalhar com varias linguas entdo a gente trabalha com
a lingua banto. Que ¢ a oficial, trabalha com as duas sempre. Por que vocé
ndo vai cantar s6 Angola, se vocé ¢ pesquisador da casa de Angola e vocé
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comegar a analisar, vocé vai perceber que ndo canta s6 Angola. Canta ketu,
canta ijexa, entdo se canta essas outras nagdes, nés podemos qualificar como
banto. A casa ela é banto, a linguagem ela é banto. E vai ser sempre assim.
(Babaquequeré 16/04/2011)

No final de alguns dos diversos rituais que se nos fizemos presentes, percebemos
claramente as relagdes de tolerancia, aculturagdo, sincretismo e bricolagem que existem entre
as inclinagdes religiosas atuais e as influéncias anteriores, quando, por exemplo no final do
ritual, o pai de santo pede aos iniciados que “déem as mdos e rezemos um pai nosso”, afo
ecuménico de louvagdo de cunho evidentemente catolico. Percebemos em nossas entrevistas
que os ensinamentos tentam ser fiéis aos processos aos quais 0s lideres (babalorixas e

babaquequerés) foram submetidos. Um entrevistado assim reporta:

Filho de santo é como eu tinha dito antes, vou repetir mais uma vez, pra vocé
se tornar pai. Vocé tem que ser filho. Entdo vocé vai passar pelo mesmo
processo de ser filho para posteriormente vocé ser pai. Todo pai um dia foi
filho, ele ndo entra, nenhum iniciante entra na casa e se torna pai. Por que
ate que ele pode ate receber o adeka, que é a permissdo de ser pai de santo,
mas ele cumpre um periodo de filho, um periodo de preceitos, que ele tem
que cumprir como iad.ai vai diferenciar, vai diferenciar que ele é pai, mas
ele também ta cumprindo principios de filho de iad, que vocé pode receber
um iad é, deka e ser iad de dekai. Vocé é pai, mas eu to lhe dizendo que vocé
é filho com deka, com liberdade de ser pai, mas vocé tem um periodo que
vocé cumpre dentro da lei do Candomblé, dos preceitos do Candomblé, e
diz que vocé tem que ser filho ate pelo menos um ano, normalmente as
casas dio um ano. Se Vocé entra na casa e vocé recebe uma dekai e € pai de
santo, vocé vai ser iad de dekai, vocé é conhecido como iad de deka. Entdao
vocé cumpre esse periodo de iad de deka. Entdo ai vai diferenciar vocé
mesmo antes de vocé ser pai. Vocé tem que passar por que o Candomblé
vocé s6 pode dar o que vocé tem, vocé tem que viver aquilo tem que ter pra
poder lhe dar, se eu sou pai eu posso fazer vocé filho e lhe tornar pai, se eu
n@o sou pai eu ndo poso lhe fazer filho nem posso me tornar pai. Vocé sé da
o0 que vocé recebe dentro do Candomblé. Vocé ndo pode dar nada que vocé
ndo tenha. Vocé tem que passar, vivenciar, experimentar, pra depois vocé
poder dar,né, passar o seu conhecimento por que também o Candomblé tem
essas vertentes, ¢ um processo de educacional, realmente, que vocé passa por
isso, vocé recebe a educagdo dentro do Candomblé, dentro dos principios do
Candomblé e depois é que vocé pode passar para o outro, mas sempre pra ser
pai tem que ser filho, entdo € o processo sdo idénticos, de ser filho pra ser
pai.é assim que funciona, sempre. Deve ser assim. Pode acontecer outras
coisas mas ndo ta dentro da regra. Eu to me referindo a regra. A regra diz
isso. Que s6 pode ser pai se for filho. E claro que existe casas ai que fazem
da maneira que elas querem, mas a regra do Candomblé néo diz isso. Como
toda religido sabe que algumas casas, outras religides, elas criam uma forma
e faz da maneira dela, mas a regra diz uma coisa, e a gente, eu to tentando
cumprir a regra. Que é o que diz a regra. (Ogan, 20/09/2011)
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No processo de incorporag@o, as novas manifestagdes revelam um aprendizado
baseado numa inscri¢do corporal: a postura assume uma caracteristica ligada 4 historia do
orixa: curvado, se representa um velho orix4a, alerta em retilineo, se representa um orixa novo.
Os tragos representativos dos orixas sdo reproduzidos € incorporados pelos iads € identificam
os elementos reportados. As incorporagdes marcam no iniciado um processo de
desterritorializagdo, que reconstroem as marcas impregnadas de certezas € davidas,
caracteristicas da condigdo humana e as reformulam em novos processos de reconstrugdo de
um ser novo, feito de um antigo € um novo eu, cheios de divindades assimiladas, de
ensinamentos apreendidos e incorporados, através dos pensamentos associados ao processo, €
principalmente através do corpo, instruido a pensar e agir conforme as instrugdes dadas pelos
seus orientadores, sejam eles babalorixas e ou filhos de santo, incorporados ou nao. A
caracteristica postura fisica dos diversos orixas, cada um com Seus trejeitos, suas marcas ¢
posturas especificas e com evidentes sinais proprios, sdo tragos claros do aprendizado do

iniciado de como deve se portar a0 assumir seu devir-orixa.

3.2 Bori e Feitorio: processos de (in)corpor(acio)

Dentro dos preceitos do nosso grupo de pesquisa, sdo 2 0s principais rituais de
iniciagdo dentro do candomblé: o Bori e o feitorio. Cada um marca uma fase iniciatica que 0s
futuros membros devem se submeter a fim de receberem a permissdo dos orixas para serem
considerados membros iniciados do grupo. Foram destacados pelos entrevistados 4*(quatro)
rituais de iniciagdo, mas 0s mais importantes sd3o 0s dois que descrevemos, dado que os
mesmos impdem aos iniciados passos processuais mais especificos e asseguram a sua entrada

formal no grupo religioso.

Um dos primeiros ritos de introdug@o dos membros iniciados no Candomblé € o
Bori. Palavra ioruba que representa o “dar de comer a cabega”, 0 Bori tem como fung¢@o
basica marcar no corpo do iniciatico a aprendizagem de sua nova religido. Marcas da
iniciagdo que se ddo através da pintura dos corpos, representado como 0 primeiro ritual de

passagem da fase de iniciagdo no Candomblé. O corpo representado € representando dois

44 geriam o obi, o bori, 0 boss¢ € 0 feitorio. Obi e bossé foram considerados “pré-iniciagdes” pelos iniciados.
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mundos, o natural e o espiritual, deve afirmar-se enquanto mediador, sendo ele mesmo um
marco e um veiculo de agdo das requisigdes mundanas e das manifestacdes dos orixas e seus

escravos nesse mesmo mundo mundano.

Durante o Bori, nas fases de reclusdo a que sdo impostos,"s os iniciados denotam
uma transformagdo, uma nova inscri¢do de saberes em um corpo que se reconfigura, se
recondiciona. Sendo impedido de se movimentar livremente, sendo coagido a nao
movimentar-se livremente, a ndo ser €spago interno do quarto de santo, instigado a
permanecer deitado em uma rede de palha, a passar por um processo de espera pelo saber,
pelo conhecimento, coagido a uma passividade que se revelara educadora, o iniciado faz dessa
passividade uma instrugdo, um caminho de aprisionamento das possibilidades de captar as
novas demandas que sobre ele recaem. Uma educagio que ndo vem formalizada, padronizada,
mas que se da através de linhas de intensidades e linhas de fuga, que os atravessam com
tonalidades, saberes e sabores diferentes, que o perpassa € O significa, experiéncias que

educam o corpo.

O iniciado ficara na camarinha por trés semanas ou mais, dependendo da vontade
do santo, ou seja, das aspiragdes dadas durante a consulta aos ifis. Descansard, passara por
limpeza fisica e espiritual, atraves de banhos, rituais e sacrificios. De dentro do quarto sagrado
(ronc6) so saird para ceriménias em outros aposentos. Nesta etapa o abid passa a ser
denominado de iad. Aprende como comportar-se junto aos mais velhos, as rezas, as dangas,

ete. Decorrido os dias e terminado os rituais, € chegada a hora da ceriménia publica.

3.3 Feitorio e as transformacdes no corpo.

O ritual de feitorio envolve diferentes momentos, compostos de rituais especificos,
com movimentos bem demarcados, contando com a participag@o de todos os iniciados dos
diversos niveis hierarquicos do candomblé. E a representagdo do nascimento do filho de santo
e de seu orix4 para os membros mais antigos da casa, sendo o ritual mais destacado pelos
entrevistados como o que mais se aproxima de uma verdadeira iniciagdo de novos membros

na casa.

% O significado de imposi¢do toma aqui dois aspectos. Para os ndo iniciados, ¢ uma imposi¢do, um ordenamento, uma
obrigagdo que deve ser seguida; para os iniciados € um desejo de conclusdo do processo que deve passar, uma
manifestagdo de respeito.
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Figura 1: entrada dos iniciados durante o feitorio

Na foto 1 disposta acima, vemos o exato momento em que OS jads deixam a
camarinha, ou roncd. Nessa cerimdnia, conforme podemos verificar, dois iads deixam a
camarinha, um homem e uma mulher, cada um deles traz entre seus aderegos duas palhas de
palmas, uma em cada um dos bragos. Usam roupas brancas, calgas para o homem e saias para
as mulheres. Mantém os olhos cerrados ou semi-cerrados, sendo orientados pelas ekédis
durante todo o ritual. Os corpos sdo pintados, marcados com pontos brancos, com a inteng@o
de imitar um passaro, conhecido no Brasil como Galinha d Angola (numida meleagris). A
idéia passada pelos entrevistados € imitar o nascimento da ave, comparando o feitorio com um

nascimento efetivo.

Os sacrificios com sangue representam o ato de alimentar o orixa da cabega com a
energia vital de animais. Assim como as pessoas precisam de alimentos para sobreviverem, 0s
orixas requerem sacrificios de animais, de sangue ¢ a oferenda de comidas de sua preferéncia

para poder manter uma relagdo entre eles e os seus filhos.

Os orixas representam as for¢as da natureza. Toda manifestagdo natural, que abrange

desde os elementos naturais como a agua, doce e salgada, as matas, 0s ventos, 0 fogo, o ar, as
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florestas, a terra, o trovdo, a chuva, a pedra séo demonstragdes ou manifestagdes da presenca
do orixas e suas representa¢gdes no orum. E entendido como se fosse o orixa, e suas

manifestagdes, a forga real, fisica, mundana, de seus atos e vontades.

Um dos nomes utilizados pelos iniciados do candomblé é Roga, dado que eles plantam
os orixas, através dos assentamentos de cada filho de santo, e cultivam os orixas, oferecendo-
os agua, doces e comidas preferidas pelos mesmos, além dos sacrificios de animais
geralmente préximos ao consumidos nos sitios e rogas do pais. As oferendas de cada um dos

orixas sdo feitas e dadas aos santos em suas festas especificas.

Nos primeiros dias do periodo de reclusio no feitorio, os iniciando sdo instados a ficar
dentro da camarinha, nome do cémodo do terreiro reservado para os assentamentos de santo e
seus altares, que representam cada um dos iniciados. Sempre proibidos de ficar acima de
qualquer pessoa, os iniciados ndo podem ficar em pé durante longos periodos e quando
sentados, sempre em pequenos bancos. Devem sempre deitar nas redes da casa e dividi-la
com seu irmdo de rede*®. Banhos de infusdes de ervas sdo feitos pelos babalo-assdem, cargo
hierarquico que referenda o iniciado responsavel pela selegd@o e preparo das ervas usadas nas
infusGes. Algumas palavras em ioruba, especialmente as ligadas aos rituais do feitorio, como
as que estdo presentes nas musicas cantadas em homenagem aos orixas que representam os
iniciandos e ao do pai da casa, sdo ensinadas uma a uma, e cantadas durante o periodo de
isolamento. O nome dos objetos pedidos pelos babas da casa sdo falados repetidamente para

os iniciandos, a fim de reforgarem o estreitamento com os nomes iorubas.

Cada um dos iniciados mais antigos, que passaram pelo estagio de iad e tem ou nio
um cargo na casa, vem ensinar algum processo para o novo iniciando, colaborando com o
processo de “renascimento”, como chamam seus membros. Alguns comportamentos
anteriormente apreendidos pelos iniciandos sdo desconsiderados, outros comportamentos sdo

coletivamente introduzidos aos iniciandos, caracterizando um renascimento simbolico.

Os cabelos da cabega, assim como todos os pé€los do corpo sdo raspados com uma
lamina de barbear nova, sendo descartada ao fim desse processo, no dia em que o iad sai do
recolhimento. Os pélos do corpo sdo raspados para imitar uma crianga recém-nascida, dado

que as mesmas nascem geralmente sem pélos pelo corpo.

* Irmao(s) de rede é quando outro iniciando faz o feitorio com outra(s) pessoa(s).
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S3o passados aos abids as Muzenzas, que acabam por caracterizar um fundamento
passado pelo orixa, que faz uma espécie de ensaio da festa, do amadoqué. Os fundamentos
s3o0 os comportamentos basicvos que devem ser apreendidos pelos iads Diz o que o iad pode
ou nio fazer na festas posteriores e faz os ensaios das dangas € comportamentos esperados do
jad quando da festa publica. Amadoqué ¢é o nome usado para toda a festa, coma presenga de

todos os enfeites usados para embelezar o ambiente para agradar ao orixas dos novos iads.

O periodo de reclusdo € de 21 dias, onde nesse periodo o abid passa por aprendizagens
diversas até o dia de saida de iad, que € exatamente quando ele nasce enquanto filho de santo,
tendo o seu nome de iniciagdo, foco do processo de cooptagdo dentro do candomblé, revelado.
O nome ¢ revelado ao iniciado ou durante o sono na camarinha ou quando da espritagéo, em

que o orixa diz ao iniciado o seu nome de iniciag@o.

Figura 2: corpos marcados dos iads na saida de iad.

Algumas instrugdes verbais sdo dadas aos iniciandos: devem observar os irmdos mais
velhos em seus afazeres dentro da casa, aprendendo com eles; devem aprender com um dos
ogins como tecer os colares de contas, como tecer seus acessOrios de palha, couro, contas,

suas senzalas, nome também dado as pulseiras trangadas feitas pelos iniciado; devem aprender
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a reconhecer as cores de cada um dos orixas, especialmente o seu; devem fazer as comidas de
santo; devem aprender a ler os signos que seus orix4s apresentam em suas demonstragdes

fisicas. Aprendem como limpar o chdo, como fazer todas as obrigagdes dentro da casa.

Na figura 2 (dois), ficam claras as inscri¢des no corpo dos iniciados, com as pinturas
que caracterizam a saida de santo. Notamos no topo da cabega de cada um dos iads, além das
pinturas que demarcam todo o corpo, um enfeite em formato de “crina de galinha”, cuja
intengdo é caracterizar o iniciado como um animal recém nascido, especialmente um filhote
de galinha d’Angola. Notamos que uma das ekédis cuidam dos iads durante todo o ritual.
Todos os colares, braceletes e pulseiras foram tecidas pelos préprios iniciados. Cada um dos
iads faz a sua entrada no terreiro com 0s acess6rios que caracterizam o iad € o seu orixa.
Percebemos que os mesmo estdo descalgos, raspados, foram cortados com laminas virgens,
pintados. Deitam-se durante o ritual, em redes de palha que s3o colocadas nos quatro cantos
do terreiro, onde os mesmos deitam-se. O homem deita e abaixa a cabega; a mulher gira em

torno do seu corpo nesse momento.

As dangas s3o consideradas reflexos da manifestagdo real do orixa no corpo espritado.
O entendimento dos iniciados de que existem dois mundos distintos, ayie e orum, e que €
possivel fazer uma troca de axé, de energias, de materialidades entre eles, sugerem a
possibilidade do orixa encarnado assumir o controle do corpo do iniciado, chamado cavalo.
As diversas posturas assumidas no primeiro momento da fotografia, demonstram os rituais de
incorporagéo do corpo espritado. Os bragos sdo postos para tras do corpo, 0s olhos cerrados, 0

rosto com as expressoes faciais denotando seriedade.

Quando assumem o comando dos corpos iniciados ou espritam, os corpos dangantes
assumem velocidades maiores, gestos mais abrangentes, passos mais coordenados que 0s
vistos momentos antes. Os movimentos sdo feitos com 0s olhos semi-cerrados ou fechados, e
denotam pratica e treino, mesmo que 0s orixas estejam encarnados em abids, iads, e ou filhos
mais antigos na casa. Seus movimentos sdo explicados pelos iniciados como se fossem os
proprios orixas reproduzindo os feitos seus quando da sua vida anterior no orum. Cada orixa
representou uma personificagdo de um lider da terra africana da qual descendem, segundo
seus mitos proprios. No caso do feitorio, os orixas do iniciado é trazido do orum ao aiye,
nascendo, trazendo seu nome e suas futuras impressoes que serdo impostas aos COrpos
iniciados no que ¢ chamado de a ultima puxada da saida de iad, processo final do feitorio.
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Os iniciados entrevistados referem que quem ensina é o orixa, que passa a carne, a
matéria, o saber atemporal dos orixas. O iniciado nada sabe até o momento da espritagdo: a
partir da tomada do corpo pelo orixa, sdo aprendidos os movimentos especificos do orixa, de
acordo com a experiéncia vivenciada pelo iad espritado. Os atos do corpo espritado sdo

considerados atos dos orixas € 0 aprendizado também se da pela influéncia destes.

O candomblé de Angola de Sergipe ndo representa uma nagdio “pura”, como nos
reportam 0s entrevistados. Ha uma mistura nas nagdes, no que diz respeito a adorag@o de
orixas de nagdo ketu e outros de nagdo jeji e Angola. Eles sugerem a adogdo do nome de uma
na¢do banto, que seria a unifio de orixas ketu e de Angola. O babalorixa da casa ¢ de nagdo
ketu, mas foi raspa\do47 em casa de Angola. Como a ialorixa que raspou € da nacdo Angola, o

filho passou a usar OS mMesmo rituais dessa nagdo, mas faz homenagens a orixas de outras

nagoes.

A espritagdo do santo, O processo de incorporagdo propriamente falando, é requerido
pelo orixa independente da vontade dos iniciados nos rituais que apresentamos como
introdutorios, de iniciagdo, da religido do candomblé. A espritagdo pode acontecer quando se
toca uma musica em homenagem a0 orixa, quando ele houve um ila de outro espritado,
quando comega O xeré, a festa dos santos, independnte da vontade do iniciado ou da casa onde
ele esta. A partir dessa primeira espritagdo, o orix4 decide se e qual ritual deve ser efetuado. A
indicagdio da participagdo ou ndo nos rituais é dada pelo proprio orixa da pessoa, através do

jogo dos ifas ou quando, incorporado, o orixa bola*®, pedindo para ser raspado.

Na raspagem, no feitorio, o abid passa a se€r iad, e depois de sete anos, vem ser
considerado pai de santo. Durante esses anos, ele vem assumindo cargos € adquirindo os
graus hierarquicos que vdo dando a experiéncia necessaria para receber O adeka, o cargo
méaximo dentro do candomblé que capacita o membro iniciado a gerir sua propria casa de
santo. Cada um dos passos a serem seguidos colaboram para a transformagdo dos coOrpos

envolvidos e das relagoes que s€ ddio entre iniciados e orixas.

Essa transformagdo vai sendo efetivada em passos continuos que demandam um

envolvimento do iniciado desde o inicio até o nivel final dos processos de iniciacdo,

47 Raspado € uma forma de falar sobre o iniciado que passou pelo ritual do feitorio

48 O que é chamado de bola, é quando o orixa espritado deita no chdo, gira de um lado para o outro, 0 que
representa um pedido ao lider da casa, de raspagem, Ou seja, ele quer ser trazido e integrado a casa de santo €
fazer parte do grupo.
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conhecido como o adeka, que ¢ exatamente a passagem do iniciado ao papel de iniciador, de
iad a pai de santo. Nesse interim, o iniciado € submetido, exposto e envolvido em uma cadeia
atemporal de ensinamentos, aprendizagens, relacionamentos interpessoais, que o impelem a

uma nova realidade dentro da casa de santo.

A partir das aprendizagens efetuadas inicialmente nos diferentes rituais,
especialmente o obi, o bori, o bossé e o feitorio, ele aprende e apreende conceitos, regulagdes
internas, regras apocrifas, sentidos imanentes que o redirecionam a um crescimento
ritualistico e conceitual dentro da casa de santo, passando, ao final de um periodo
determinado (geralmente de 7 anos) a receber o posto de adeka, o 1ltimo na hierarquia da
casa, sendo entdio conduzido ao papel de pai de santo. Nesse momento, o iad através dos
diversos momentos de iniciagdo ¢ de aprendizagens a que ele é submetido, passa a ser
considerado um babalorixa ou ialorixa, sendo homem ou mulher, respectivamente, onde passa
a receber (incorporar, espritar) todos os orixas, eguns e todos os Exus e ou pombas giras, de
acordo com os diferentes rituais a que esta respondendo. Passa também a ser responséavel por
uma gama imensa de outras fungdes especificas dentro da hierarquia. Existe uma variedade de
outros rituais, cada um com suas especificidades, sutilezas, peculiaridades, ritualistica e
mitologia, que asseguram um conhecimento histérico-cultural embasado num processo
educativo. Um dos entrevistados nos remetem ao carater educativo, ligado 4 aprendizagem

dos corpos no Candomblé:

O processo de iniciagdo do iad dentro da casa ¢ um processo educacional
constante. Por que vocé vai passar do primeiro ano que vocé raspa, até a vida
toda que vocé fica enquanto filho, vocé vai ta sempre aprendendo, vocé vai
aprender como falar, vocé vai aprender como se sentar dentro do
Candomblé, porqué um filho de santo, um iad, ele ndo pode sentar na mesma
altura de um pai de santo, entdo ele vai aprender como se sentar, como
comer, como se dirigir a outras pessoas, ele vai aprender rezas do camarim,
ele vai aprender musicas, ele vai aprender fundamentos, ele vai aprender a
fazer os os objetos artesanais, o que se usa que é o fio de conta os dologum,
como vocé queira chamar, os mocans e as senzalas, entdo tudo isso, vocé faz
dentro quando vocé se recolhe, entdo vocé vai ta sempre no processo de
aprendizagem continua, sempre. E o pai de santo ta ali pra dar as corre¢des
os cargos na casa pra dar as corregdes mas sempre vai ta aprendendo.
Quando vocé recebe o seu adeka e vai pra sua casa, vocé vai continuar
aprendendo, porqué vocé vai ser pai, e vocé ndo era pai antes, vocé era filho
e enquanto pai vocé vai aprender a se comportar como pai, € se vocé ndo
passou pelo fundamento de pai, entdo sua mae de santo ou seu pai de santo
vai ter que ir na sua casa lhe dar todo o ensinamento de um babalorixa,
entdo é por isso que eu digo que € um constante aprendizado. Um vai
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passando por outro, pro outro. E s6 pode passar se vocé vai seguindo a
escala, entdio pra mim eu vejo COMO um processo educacional constante. De
experimentagdo de vivencia mesmo, empirico ali, com todo mundo.
(Babaquequeré. 16/04/2010)

No processo de espritagdo, palavra derivada da utilizada no Candomblé, espritar,
que significa tornar-se orixd, ser possuido, tomado e incorporado pela divindade, o iad, ou
iniciado entra num processo de perda da sua singularidade, de incapacidade de, gestdo do seu
proprio corpo e passa a responder, ou ser dirigido, guiado, pela divindade, pelo orixa, que
assume as fungdes motoras e psicologicas , assumindo assim o controle total do seu eu,
passando a responder pela integridade, ou ndo, do corpo possuido. Esse movimento de
passagem, de troca, ou melhor, esse movimento fronteirigo entre o ser, o estar € 0 nao
ser/estar, tem como processo conceitual a criagdo de um corpo sem orgdo, de acordo com a
filosofia da diferenca. Tais processos come¢am a acontecer a partir da efetivagdo dos ritos
completos de iniciagdo, derivados dos mitos apreendidos historicamente pelos diversos

grupos.

Os processos de iniciagdo impdem aos corpos sacrificios e transformagdes: na
cerimdnia da feitura do santo, conforme citamos anteriormente, ha uma reclusdio de 21 dias do
novo membro, que chamaremos de iniciado. N@o ¢ permitido sair do espago de reclusdo, o
terreiro ou roga, onde se ddo as ceriménias do ritual. A reclusdo é feita no quarto dos santos,
lugar de destaque dentro do terreiro onde séo alocados os representantes dos orixas, em suas
figuras referenciais, que sdo adquiridas pelos novos iniciados e ali alocadas, onde cada um
dos membros do culto ¢ representado nessa sala especial. E quando do inicio dessa cerimonia,
o iniciado deve, com o auxilio dos demais membros, representar o seu orixa de cabega nessa
sala. Nesses dias de recluséo, ele deve aprender a fazer os colares e pulseiras que deve usar
quando do ritual de saida de iad, que caracteriza o fim do periodo de reclusdo e
consegiientemente o fim desse processo inicial. Outros agenciamentos sdo ensinadas
diretamente pelo babalorixa: os passos de danga que s@o representativos do seu orixa; as
musicas que devem ser cantadas nos rituais em louvagéo a ele; a postura, quando em pé,

deitado ou sentado nos diversos momentos da cerimonia religiosa.

Tais agenciamentos sdo descritos como alguns dos processos que visam dar

sentido através de signos especificos toda uma cultura que se notabilizou por ser
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essencialmente apécrifa e que se perpetuou em nosso pais como uma das formas de
resisténcia as perseguicdes a que foram infligidos os grupos escravizados, nos séculos

passados de sua presenca em territorio brasileiro.

Quando o iniciando recebe um chamado do orixa, através dos buzios, expresso
pela mediagdo dos babalorixas, uma das principais ceriménias sagradas do Candomblé se
inicia. O processo de fazer a cabega, também chamado de feitura, é considerado uma
cerimbnia de re-nascimento do filho, com a sua morte simbodlica , simbolizada no
recolhimento®’, através das aprendéncias dos elementos ligados a caracterizagdo do seu orixa.

Sai da condigéo de abia*’, para a de jad’!, filho se santo.

O processo de educagdo passa por uma relagdo complexa com os membros iniciados,
ja que os mesmos ndo sio cooptados no Candomblé sem referéncias anteriores. Cada um dos
membros, futuros e antigos, j4 chegam com uma bagagem cultural existente, diferente das
bases conceituais a serem apreendidas e que constituem e embasam sobremaneira os seus
comportamentos. O processo de aprendéncia leva em consideragdo tanto a educag@o quanto a
deseducagdo, dos novos procedimentos, comportamentos € hébitos e dos antigos mecanismos

adaptativos, respectivamente.

E o devir-orix4 que cria a perspectiva de uma transformag@o nos comportamentos
e emogdes dos iniciados. Ha uma busca das qualidades inerentes ao orixd, determinantes a
partir dos rituais em que 0 mesmo incorpora em seus filhos. Suas vicissitudes, aspiragdes e
necessidades sdo estabelecidas a partir da sua relagdo com as divindades, tornando real a

aplicagdo dessas vontades na vida do filho de santo

Cada uma das posi¢des hierarquicas devém conhecimentos particulares que sdo
compartilhados pelos pais de santo, durante processos de aprendizagem especificos,

realizados durante os diversos rituais de iniciagio que acontecem em diferentes momentos de

® O recolhimento é um processo do ritual de feitorio que ocorre na casa de santo, no quarto de santo, onde por
um periodo de 21 dias sem poder se ausentar da casa, 0s abids aprendem as musicas, a reconhecer 0s toque e
ritmos, a fazer os colares de contas na cor do seu orixa, a fazer as comidas que os homenageiam, e onde sdo, ao
final banhados numa infusdo de ervas sagradas e pintados, com marcas brancas pelo corpo ¢ na cabega.
% Abia ¢ aquele que freqiienta o terreiro de santo, fez algum processo iniciatico, como o obi, mas ainda ndo
Plassou pelo processo de feitura de santo.
#1125 & o filho de santo, iniciado, obizado (passou pelo obi), borizado (fez o bori) e com feitorio (fez a feitura do
santo).
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acordo com a fungdo especificada. Se um guardador de santo,uma ekédi, ou seja se a pessoa
ndo bola, ou seja, ndo esprita, ela deve ser ensinada a como se comportar € quais 0s
comportamentos efetuados para assegurar ao filho espritado o melhor procedimento enquanto
o orix4 espritado ¢ recebido e Louvado; se ¢ um tocador, um ogén-alabé, deve ser instruido a
tocar com perfeigdo, através de treinos especificos cada uma das seqiiéncias melodicas que
caracterizam um dado orixa e, dependendo da nagdo do orix4, se ele deve tocar os atabaques
com as maos ou com varetas. Eventualmente acontecem cerimdnias em que um orixa de uma
outra nagdo ¢ cantado e venerado em outra casa, de nagdo distinta, como ¢ no Candomblé de
Angola de Sergipe, por exemplo, que eventualmente faz festas para orixas de nagdo ewe, ou

ketu, por exemplo.

A integragdo dos elementos trazidos pelos iniciados no Candomblé, baseados em
antigas tradigdes associados a novas referéncias - presentes nas terras recém habitadas -
modificou a maneira de se relacionar entre os iniciados, provocando mudangas seminais na
maneira de cultuar deuses e vivenciar a saudade da terra natal, ha muito perdida e lamentada.
Elementos novos foram associados a sua religiosidade, com a intengdo de marcar a
articulagdo entre a educagdo que se passa pelo corpo e uma forma de manifestagdo que
deveria ser mantida em sigilo, dado que ndo havia liberdade de expressdo entre os grupos que
manifestavam seus deuses e divindades através da musica, dos sons, dos cheiros, das cores,

das dangas, das comidas, dos gestos, aspectos vivenciados da vida.

As possibilidades de entender demandas que aproximem espagos mundanos e
sagrados, de mundos de deuses ¢ do mundo natural, humano, cria uma perspectiva de
entendimento do devir como proprio da vida no candomblé. Deleuze e Guattari (2008), nos
realimentam com suas palavras ao citar as intimas relagdes como inerentes ao processo do

devir:

Esta tudo ai: um devir-animal que ndo se contenta em passar pela
semelhanga, para o qual a semelhanga, ao contrério, seria um obstaculo ou
uma parada; um devir-molecular, com a proliferagdo dos ratos, a matilha,
que mina as grandes poténcias molares, familia, profissdo, conjugalidade;
uma escolha maléfica, porque ha um "preferido" na matilha e uma espécie de
contrato de alianga, de pacto tenebroso com o preferido; a instauragdo de um
agenciamento, maquina de guerra ou maquina criminosa, podendo ir até a
autodestruigdo; uma circulagdo de afectos impessoais, uma corrente
alternativa, que tumultua os projetos significantes, tanto quanto os
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sentimentos subjetivos, e constitui uma sexualidade nao-humana; uma
irresistivel desterritorializagdo, que anula de antemdo as tentativas de
reterritorializagdo edipiana, conjugai ou profissional (haveria animais
edipianos, com quem se pode "fazer Edipo", fazer familia, meu cachorrinho,
meu gatinho e, depois, outros animais que nos arrastariam, ao contrario, para
um devir irresistivel? Ou entdo, uma outra hipétese: o mesmo animal poderia
estar tomado em duas fungdes, dois movimentos opostos, dependendo do
caso?).(p. 12)

Possibilidades de alocagdo dos diversos signos em suas divindades, as multiplicidades
dos signos usados no candomblé nos remete ao conceito discutido na filosofia da diferenca,
em especial sobre o conceito de multiplicidade discutido nos Mil platds, de Deleuze e Guattari

(2009). Segundo suas palavras:

E, antes, uma pura multiplicidade que muda de elementos ou que devém.(p.40)

E porque estas multiplicidades ndo tém o principio de sua matéria num meio
homogéneo, mas em outro lugar, nas forgas que agem nelas, nos fendmenos fisicos
que as ocupam, precisamente na libido que as constituem de dentro e que ndo as
constituem sem se dividir em fluxos varidveis e qualitativamente distintos. (p.44)

Nio se trata, no entanto, de opor os dois tipos de multiplicidades, as méquina
molares e moleculares, segundo um dualismo que n#o seria melhor que o do Uno e
do multiplo. Existem unicamente multiplicidades de multiplicidades que formam um
mesmo agenciamento, que se eXercem No mesmo agenciamento: as matilhas nas
massas e inversamente. (p. 48)

Um ponto de articulagdo entre os escritos Deleuzianos que entendemos embasar
este trabalho, é que o Candomblé ¢ um dos grande exemplos de rizoma, de devir, de
multiplicidade, de reterritorializagdo e desterritorializagdo. Ele ¢ africano em suas origens, em
seus elementos, ele ¢ trazido pro Brasil e aqui sofre transformagdes a0 mesmo tempo em que
é preservado. Ele se transforma e se preserva no Brasil a ponto de séculos depois, retornar a
africa informagdes sobre Candomblé, especialmente sobre orixas que ndo sdo mais cultuados
14, mas que sdo amplamente cultuados aqui. Exemplo de um grande processo rizomatico que
permeia nossa cultura e que compdem as entrelinhas dos processos que estudamos no
Candomblé de Angola de Sergipe. As multiplicidades que encontramos presente em suas

matizes nos revelam algo da natureza abrangente de suas formas e signos complexos, ao
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tempo em que sdo simples construgdes de uma subjetividade que caracteriza tal aspecto real.

Pierce (1980) nos reporta:

que entendemos nds por real 2 (...) realidade sem representag#o ndo possui relagdo
nem qualidade. (...) ndo ha elemento na consciéncia que nio possua algo
correspondente na palavra (...) Se cada pensamento ¢ um signo e a vida ¢ uma
corrente de pensamento, 0 homem ¢é um signo (...) porque o homem € o pensamento.
E dificil para o homem entender isto, pois persiste em identificar-se com a vontade,
com seu poder sobre o organismo animal, a forg¢a bruta. Ora, o organismo é tdo-
somente um instrumento do pensamento. (p- 81/82)

Os signos do candomblé criaram uma forma de absorver, de introjetar em seus
ensinamentos as relagdes das for¢as da natureza em sintonia com as demandas do mundo real
que as transformam. Os processos de construgao de seu entendimento levaram a construgdo
de subjetividades claras, com aspectos proprios, especificos, que caracterizam os membros
iniciados da religido dos deuses sem deus, dos homens-deuses, em seus devires-orixas. As
apendéncias se destacam no substrato da matéria humana bésica, no corpo, fonte e local de

agdo dos diversos aspectos culturais. E o corpo cria rizoma, faz devir e posterga as negagdes

da vida.
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4. Corpo, Candomblé e devir-orixa na educacio do Candomblé

As diferentes formas de expressdo religiosa que se construiram no tempo em que as
culturas mundiais foram sendo desenvolvidas e, conseqiientemente, as diferentes
manifestagdes que sio reproduzidas nos diversos rituais e ritos especificos, a partir das
praticas dessas religides, sdo tdo diversas quanto as orientagdes religiosas conhecidas. Das
diversas concepgdes, simbologias e ritualisticas das religides politeistas dos antigos gregos €
romanos, passando pelas religides monoteistas ocidentais, representadas principalmente pelo
judaismo, pelo cristianismo e pelo islamismo, os homens sempre tentaram usar € controlar
seus corpos com a intengdo de deixa-los apto para as diversas manifestagdes exigidas durantes

seus rituais liturgicos. Seja através da utiliza¢@o de ritos fisicos especificos, como levantar

partes do corpo ou objetos, erguer materiais e outros elementos fisicos quaisquer, sacrificar

animais e triturar folhas, etc, seja demonstrando adoragdo ou fé através das oragdes verbais,
sacrificios pessoais ou dangas tribais, as manifestagdes religiosas revelam suas diferentes
formas de atuagdo e de manifestac@o através do uso dos corpos, em seus diversos momentos

histéricos e em seus diferentes processos ritualisticos.

As diferencas e semelhangas entre 0s cOrpos que compdem as culturas do
mundo nos remetem as complexidades que existem entre estes nas suas multiplicidades, no
seu devir e na sua relagdo de alteridade dentro de seus diversos grupos. O mundo em que
vivemos ¢ imanente as nossas realizagdes, assim como algo em nods esta sempre aquém da
experiéncia que nos constitui. Os corpos sdo multiplicidades, variam de muitas maneiras, ndao
sdo multiplos de um, com formas diferentes apenas: relacionam-se, fazem redes, tribo, grupos,

multiddo.

A relagdo que se evidencia na comunhio iniciado-orixa, no devir-orixa do homem que
se torna deus, estabelece uma conexdo intima que se revela quando o corpo assume uma
postura diferenciada, ritmada, em sintonia com a familia que festeja e celebra suas entidades.
No corpo, a manifestagdo do contato, da incorporagdo, da espritagdo dos santos, revela-se

nesses movimentos especificos que imitam os feitos dessa mesma entidade relatados em sua

89

b AR,



mitologia e que sdo literalmente incorporados pelos filhos de santo. Em Deleuze € Guattari

(2008c) encontramos:

Assim como evitavamos definir um corpo por seus Orgaos ¢ suas fungdes, evitamos
defini-lo por caracteristicas Espécie ou Género: procuramos enumerar seus afectos.
Chamamos "etologia" um tal estudo, e € nesse sentido que Espinosa escreve uma
verdadeira Etica. Ha mais diferengas entre um cavalo de corrida e um cavalo de
lavoura do que entre um cavalo de lavoura € um boi. Quando Von Uexkiill define os
mundos animais, ele procura 0s afectos ativos e passivos de que o bicho € capaz,
num agenciamento individuado do qual ele faz parte. Por exemplo, o Carrapato,
atraido pela luz, ergue-se até a ponta de um galho; sensivel ao odor de um mamifero,
deixa-se cair quando passa um mamifero sob o galho; esconde-se sob sua pele, num
lugar o menos peludo possivel. Trés afectos e é tudo; durante O resto do tempo O
carrapato dorme, as vezes por amos, indiferente a tudo o que s€ passa na floresta
imensa. Seu grau de poténcia esta efetivamente compreendido entre dois limites, 0
limite otimo de seu festim depois do qual ele morre, 0 limite péssimo de sua espera
durante a qual ele jejua. Dirdo que os trés afectos do carrapato ja supdem
caracteristicas especificas e genéricas, Orgdos © fungdes, patas e trompas. E verdade
do ponto de vista da fisiologia; mas ndo do ponto de vista da Etica onde as
caracteristicas organicas decorrem ao contrario da longitude e de suas relagdes, da
latitude e de seus graus. Na@o sabemos nada de um corpo enquanto nao sabemos o
que pode ele, isto ¢, quais sdo seus afectos, como eles podem ou ndo compor-se com
outros afectos, com 0S afectos de um outro corpo, seja para destrui-lo ou ser
destruido por ele, seja para trocar com esse outro corpo agdes € paixdes, seja para
compor com ele um corpo mais potente.(p. 42-43)

A construgdo de um iad, antigo iniciatico outrora nomeado abid, perpassa pelas
relagdes extemporéneas que S€ sucedem em suas diversas formas relacionais que estabelece
com seu orixa. Suas multiplas possibilidades, os rizomas formados a partir da comunhdo entre
os mundos aos quais ambos pertencem (orixa e iniciado) evidencia um corpo que é
atravessado por aprendéncias diversas que se reafirmam nesse complexo contexto. A

defini¢@o do corpo em Deleuze engloba esses aspectos € nos remetem as relagdes entre polos

que se complementam em S€u devir:

Um corpo ndo se define pela forma que o determina, nem como uma substancia ou
sujeito determinados, nem pelos 6rgdos que possui ou pelas funcdes que exerce. No
plano de consisténcia, um corpo se define somente por uma longitude e uma
latitude: isto é, pelo conjunto dos elementos materiais que lhe pertencem sob tais
relagdes de movimento € de repouso, de velocidade e de lentiddo (longitude); pelo
conjunto dos afectos intensivos de que ele € capaz sob tal poder ou grau de poténcia
(latitude). Somente afectos € movimentos locais, velocidades diferenciais. Coube a
Espinosa ter destacado essas duas dimensdes do Corpo e de ter definido o plano de
Natureza como longitude e latitude puras. Latitude e longitude séo os dois elementos
de uma cartografia. (p. 47)
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Corpos que aprendem uma combinagio de diversos signos, cada um realgando
aspectos ligados A natureza dos elementos, tanto no interior do grupo, amplificado pelo
aspecto social do processo, quanto internamente, pelas caracteristicas pessoais do orixa e do
iniciado. E pelo lado de dentro que a experiéncia vai estimulando a construgdo de

subjetividade. Processo de aprendéncia que gera subjetividade.

A precisdo dos movimentos apresentados nos rituais no Candomblé ndo deve sugerir
uma necessidade obsessiva de controle dos passos desses mesmos rituais por parte de
quaisquer membros. Ha uma complexa e organizada sintonia entre 0S diversos signos que
compdem os rituais a partir de uma l6gica que libera o uso dos corpos. A experimentagdo, a
experiéncia, 0s anos de treino, de espritagdo, de pratica e praxis nos rituais que participam 0s
capacitam a demonstrar uma perfeita fusdo entre OS movimentos apresentados € 0S
movimentos trazidos pelos orixas em seus contatos terrenos. O principal elemento que leva a
essa sincronia entre 0s comportamentos € O entendimento, a absor¢@o € a aprendizagem das
melodias, musicas, tons € cantigas que compdem 0S diversos rituais especificos a cada um dos
orixas. Esse entendimento se da através das aprendizagens constantes, das interagdes entre

babalorixas, filhos de santo € orixas.

Um ponto de articulagdo desse trabalho diz respeito aos processos de educagao.
Falar de educagdo ndo diz respeito apenas aos Processos formais ligados as técnicas de
pedagogizagdo dos elementos envolvidos. Nessa perspectiva, 0S processos de educagdo que s€
diio nos momentos de aprendizagem do candomblé sdo passados especialmente nos corpos
dos ionciados, na educag@o que perpassa os corpos dos iniciandos através das orientagdes dos
lideres religiosos. Uma educagdo de corpos que se processa informalmente e ¢ repetida por
séculos em rituais inerentes as praticas internas dos grupos de Candomblé, especialmente

notada no grupo onde os sujeitos dessa pesquisa estdo lotados.

Nesse sentido, exploramos as aprendizagens que s¢€ dio entre corpo €
religiosidade, que se dio através da incorporagao de signos proprios apreendidos pelos
iniciados através de suas praticas ritualisticas. Entendemos que a atividade de criagdo de um
deus-divindade aciona processos de produgdo de subjetividades atraveés da atengdo focada no

participante. A produgdo de um iniciado, que ¢é deus, acaba sendo indissociavel da produgdo
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de subjetividade dos iniciados. Aprende o que € ensinado pelos familiares de santo € absorve

as caracteristicas do orixad como um processo de incorporagao.

O Candomblé traz uma experiéncia de educagdo que convive, que se entrelaga,
compactua e interage com as experiéncias ocidentais de educagdo. Tanto do estrangeiro que
se insere no Candomblé, que traz suas vivéncias e aprendéncias de mundo para esse novo
ambiente, quanto para o nativo do Candomblé, aquele que nasceu cercado pelas referéncias e
pelo contato direto com 0S elementos, cujas experiéncias educativas sdo completamente
diferenciadas daquele citado anteriormente. Quando em idade escolar, ambos vdo a escola
também. Ambos formam-se, aprendem e se desenvolvem dentro do mundo sem perder suas
raizes prévias, seja membro de um candomblé ou ndo. O candomblé acaba sendo um outro
registro educacional dentro de nossa cultura, dentro dos nossos centros urbanos. Dentro do

sistema educacional do estado, englobando criangas dentro da escola e adultos em seus locais
de trabalho.

Buscar compreender © Candomblé enquanto fendmeno corporal que produz
subjetivagdo através da educagdo iniciatica dos corpos requer uma constatag@o dos signos que
constituem os processos iniciaticos. Os aprendizados, as aprendéncias que se€ dao no decorrer
dos processos associados ao Candomblé€ estdao intimamente relacionados aos aprendizados que
se dio em sua praxis. Tanto as orientagdes que caracterizam O Candomblé, como a
aprendizagem de musicas e canticos, das técnicas de tessitura dos corddes e colares (usados
pelos filhos de santo tanto em Suas cerimdnias quanto em se€u uso cotidiano), assim como no
aprendizado dos passos de danga e dos movimentos corporais, estes dois altimos apreendidos
principalmente vicariamente, ou seja, apreendidos através da observagdo de outros na
realizacio dos mesmos, estes comportamentos sdo formas de aprendizado que se dao

mediados pelo corpo aprendente, pelo corpo que se reinventa através da aprendizagem dos

movimentos dos corpos divinos.

Ao ser introduzido nas cangdes, musicas, canticos e toadas associados ao contexto dos
passos ritualisticos, cada filho de santo, cada iniciado, desdobra-se em assimilar, incorporar,
no sentido de trazer ao proprio corpo, de internalizar no corpo, 0s pProcessos que marcam as
sutis mudangas que caracterizam 0s aspectos musicais € sonoros dos rituais do Candomblé.

Além das diferengas entre 0s diversos toques, onde cada um dos orixas devém uma certa
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trilha sonora, se assim podemos chamar, cada uma das musicas cantadas em idioma banto ou
yoruba cada uma das palavras deve ser entendida, j4 que no decorrer dos rituais, os
babalorixas eventualmente solicitam pec¢as materiais, pecas de roupas, objetos, etc. dos seus
filhos que devem estar atentos e atender as solicitagdes na hora precisa e para tanto devem

entender as palavras cantadas e assumir o seu proéprio compromisso durante os rituais.

Nio adianta usar a indumentdria, os cantos, as cores, as comidas, se isso ndo se
expressa através do corpo espritado. O corpo diferente do Candomblé, aquele que se expde
de forma mais explicita, nos remete a sinais claros da sua intima relagdo com as divindades.
As modificagdes sdo explicitas e facilmente perceptiveis aos olhos iniciados e ou treinados.
As dangas tornam-se levemente inclinadas em dire¢do a musica e ao toque em homenagem a
um determinado orixa, o que faz com que os corpos imitem os comportamentos ligados a

aquele orixa.
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4.1 Corpo e devir-orixa

O aprendizado através do corpo € o principal elemento de investigagdo neste trabalho.
Tomamos o cuidado de reproduzir as falas registradas dos iniciados com a intengdo de
demonstrar suas proprias experiéncias de aprendizagem. Seus corpos foram ensinados, suas
méos aprenderam a se colocar quando nos momentos diversos dos rituais; seus corpos
aprenderam as posigdes adequadas quando das dangas dos orixas; aprenderam as posigdes
ideais a serem seguidas durante o ritual, aprenderam a usar o corpo para tecer e trangar
materiais especificos na constru¢do de signos a serem utilizados durante os rituais. Aratijo
(2008) nos reporta aos multiplos usos dos corpos nos processos que colaboram com a

aprendizagem:

Uma compreensdo polifonica da sensibilidade a concebe desde a expressdo
origindria e matricial (matriz geradora) do SENSUS que implica e co-implica o
senso noético, o horizonte dos sentidos, a consciéncia compreensiva e o senso
efeccional, a textura da corporeidade, o eld do pathos. Sensibilidade como estado
pregnante e animico que emerge desde dentro, das nascentes do existir, que se traduz
na radicalidade e na amplitude da disposi¢do e da aberturas existenciais para as
transitudes do ser sendo. Dis-posi¢dio que proporciona a compreensdo e a vivéncia
da inteireza do ser sendo no dinamismo de suas in-tensidades e incompletudes (p.56)

Na corporeidade, as instdncias internas e externas, intensiva e extensivamente, se
interligam e se interpenetram compondo a espessura biocultural (orginica e
simbélica) da condigdo humana. As texturas da corporeidade apresentam e
representam os repertorios de crengas e de valores, de sentires e de pensares que, de
modo imbricado, perfazem os contextos culturais de cada individuo em seu estar no
mundo com os outros. A corporeidade ¢ plasmada com os repertérios dos tons, dos
relevos, das texturas e dos simbolos que compdem os imagindrios dos individuos em
seus modos de vida. (p71)

Destarte, o corpo ¢ compreendido como arlequim, como saltimbanco que estampa as
cores de seus tons multicores na danga ritmica de seus movimentos desconcertantes
e afirmadores da vida; que se enreda nas curvas de suas encruzilhadas, de suas
indeterminagdes e incompletudes. Corpo aberto que se dispde para as errincias e as
aparéncias das sagas do existir humano. Corpo brincante maroto, que volteia
fagueiro nos encurvamentos de suas cambalhotas travessas. Corpo lidico que faz
Jorrar o riso despojado que se desliza escorrente nas ondulagdes do jogo dangante do
existir. Corpo que também projeta tremor e vertigem nos rasgos de sua pregnéncia,
em sua condigdo de ser selvagem. (p.79)
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Nzo ha separagdio entre aprendizagem e experiéncia, vocé ndo aprende algo para
colocar na vida, ha uma vivéncia das experiéncias € as aprendéncias, assimilando as prévias
vivéncias do iniciado. Essa ¢ a aprendizagem no Candomblé. O corpo aprende, transforma-se.
Passa da condigdo de iniciado, de principiante, ao dominio pleno das agdes mundanas e
terrenas, a condi¢do de Deus, Rei, dono do orum e do Aiye. Os processos ritualisticos
produzem aprendéncias no corpo, transformagdes que se dao na identificagdo das
caracteristicas encontradas em seu deus-pai. O iniciado torna-se deus, absorve e transforma as

caracteristicas dos orixas como se suas fossem.

A presenga do corpo na relagdo com o mundo, consigo e com o outro, a uma s vez, é
condicdo de apreensdo de experienciagdes concretas de aprendéncias5 2. de vivéncias concretas
que nos fazem aprender constantemente decorrente em nossas relagoes cotidianas. Nesse
sentido, essa posi¢do nos coloca em privilegiado estado de propor uma articulag@io entre os
diversos ambientes que nos cercam € nos constituem. As aprendizagens (€ aprendéncias) sdo
formadas nos sentidos que constituem as percepgoes dos corpos e nas interagdes com as
culturas que nos fazem rizomas trans-culturais, na multiplicidade que nos fazem rizomas.
Refletindo sobre a produgdo de individuagdo, vamos discutir nesse trabalho um desses
processos culturais que embasam nossa condi¢do humana: as crengas religiosas.
Consideramos que estas questdes estdo relacionadas as percepgdes de mundo e que nos fazem

referéncia enquanto individuo, mediado e mediador de e por padrdes culturais.

Hoje, na pos-modernidade, quanto mais o corpo muda e se adapta a modelos
culturais, mais estard incorporando e sendo incorporado a diferentes padrdes de cultura. As
concepg¢des da pos-modernidade valorizam o corpo enquanto individualidade, capacidade de
decisdo, de autonomia, liberdade, a0 mesmo tempo €m que isso faz do corpo um produto
cultural. Nesse contexto, percebemos que as praticas religiosas foram (e continuam sendo)
vitimas de visBes preconceituosas que embagam seu entendimento e, portanto, obnubilam em
muitos a capacidade de perceber com clareza tais praticas culturais como produtoras de
subjetividades. Portanto, neste trabalho ndo iremos nos referir 4 construgdo de sujeitos, mas

sim como um processo de produgéo de subjetividade, segundo os preceitos esclarecidos por

52 Conceituamos aprendéncias como o referendado por Aratijo (2008) que nos situam como a ”sensibilidade do
aprender cujos saberes ndo se constituem em sua acepgdo mais radical de areas ou disciplinas estanques mas se
entretecem mediante as intensidades das teias que os entrelagam - o horizonte da sabedoria”.
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Deleuze e Guattari. Nesse interim, ndo podiamos deixar de destacar com uma especial énfase
o grupo cultural aos quais estamos emprestando conceitos, saberes e crengas € cujo
entendimento esta na base de todos os processos descritos nesse trabalho: o grupo afro-

descendente e suas concepgdes mitologicas magicas.

Um dos aspectos destacados nesse texto ¢ uma articulagéio entre 0s processos de
produg@o de uma subjetividade fabricada, modelada e derivada de outros processos que
consomem e os transformam (Guatarri e Rolnik, 2009). Mesmo que as religides afro-
brasileira sejam diferenciadas do seu modelo primdrio africano e (re)-produzidas enquanto
formagdo religiosa tipicamente regional, revela-se produto de uma especifica relagdo cultural,
fruto de interacdes entre diferentes modelos seminais. Para atender aos critérios académicos
arraigados na pesquisa cientifica e as nossas buscas pessoais, enveredamos pela construgéo de
subsidios praticos e metodologicos que pudessem nos dar um embasamento tedrico sobre a
cultura religiosa afro-brasileira, especificamente o Candomblé de Angola de Sergipe, aqui
considerado como resultante de uma interagdo entre modelos culturais divergentes €
antagdnicos (a saber, a cultura cristi monoteista portuguesa € O politeismo africano ¢ '
indigena, entre outros) que conserva em seu bojo algumas caracteristicas especificas comuns a
outras religides afro-descendentes (como a Santeria de Cuba, a Umbanda e a Quimbanda).
Estas manifestagdes trazem, e€m seu arcabougo constitutivo, alguns elementos que 0s
enquadram enquanto fendmenos culturais e nos possibilitam descrever suas transformagdes €
modificagdes que perpassam pelo corpo, através da educagfio nos processos de iniciagdo, tais
como os toques de instrumentos durante 0s rituais, as dangas especificas e diferenciadas para
cada uma das divindades homenageadas, a adogdo pessoal e sua incorporagdo nos ritos de

adora<;5053 dos orixas.

Nesse contexto, propomos uma forma de explicitar tais ensinamentos € conceitos
respeitando as sutilezas e peculiaridades de processos que Jevam a construgdo de
subjetividades. Com essa intengdo, somos tradutores, ja que nomeamos O inominévell,
descrevemos onomatopéias e registramos pensamentos © modificagdes que se processam na

ténue linha do pensar e do agir, zona limitrofe das a¢des corporais. Buscamos, nesse interim,

33 O processo de adoragdo dos orixas consiste em uma complexa relagdo interativa entre iniciado e orixa,
passando por respeito & normas, obrigagdes, preceitos apocrifos, salvaguardando dias da semana e outras regras
explicitadas pelos babalorixas.
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dialogar com a filosofia da diferenga em busca de conceitos que nos embasem e nos déem
suporte quando da necessidade de integrar os diversos campos tedricos que estamos
propensos a divagar sobre. As possibilidades que se abrem sdo multiplas, mas temos que focar
em alguns aspectos devido as limitagdes a que somos impostos em decorréncia do tipo de
trabalho que esta sendo efetuado. A religido articulada com a aprendizagem e que tem como

mediador e ferramenta do processo 0s COorpos, formam o centro das discussdes.

A entrada na religido dos povos de santo € sua iniciagdo sdo os elementos iniciais
das futuras transformagdes que se dardo nos cOrpos € nas vidas dos membros agora
cooptados: 0s primeiros sons de atabaque aprendidos, os primeiros passos de danga, as
primeiras palavras em lingua ioruba, os primeiros aderegos feitos especialmente para o evento
compdem alguns dos conteudos religiosos que sdo ensinados numa composigdo entre
aprendizagem dos corpos € religidio. Com essa intengéo, devemos focar nossa escrita no
Candomblé para os diversos momentos dos processos iniciais, desde as primeiras consulta aos
ifis chegando aos processos de incorporagdo das divindades, focando em um dos rituais mais

importantes: a feitura da cabega.

Cada uma dessas diversas manifestagdes ritualisticas dentro do Candomblé dedica
um lugar privilegiado para as agdes, para 0s limites e usos de objetos e instrumentos, para oS
caminhos e passos a serem aprendidos pelos corpos envolvidos nos diversos momentos que
caracterizam as mesmas. O Candomblé assume um lugar de destaque nessas manifestagdes
dadas as excepcionais e multifacetadas formas de inclusdo, de uso, absorgdo, interagdo e
integragdo dos corpos com 0S diversos elementos ritualisticos, misticos e religiosos que 0
caracterizam e aos seus membros cooptados. A educagdio centrada nos corpos nos embasam
pensar o Candomblé e suas percepgdes como ligadas a processos de produgdo de
individuagdo, através do seu processo especifico de educag@o (ndo formal). Pensamos a
religidio relacionada a alguns de seus signos representativos, cujos processos educativos se dao

através da articulag@o entre corpos e aprendéncias.

Assegurando ao mesmo tempo mundos e personagens diferentes dentro de um
universo determinado pelos mitos especificos do Candomblé, os corpos trazem impressos em
si as marcas das experiéncias que re-significam o entendimento e articulagdo do homem com

o seu outro, com si mesmo e com o ambiente cultural que o cerca. No candomblé, todas as
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manifestagdes dos orixas sdo marcadas e se ddo no corpo, seja ele tomado pelo orixa, seja

através dos signos apreendidos pelo corpo.

Em relagio aos processos de produg@o de subjetividade, seguimos apresentados 0s

conceitos dos filosofos da diferenga, especialmente com Guatarri e Rolnik (2010):

O sujeito, segundo toda uma tradi¢do da filosofia e das ciéncias humanas, € algo que
encontramos como um étre-la, algo do dominio de uma suposta natureza humana.
Proponho, ao contrario, a idéia de uma subjetividade industrial, maquinica, ou seja,
essencialmente fabricada, modelada, recebida, consumida.( p. 33)

Introduzindo esse campo vasto de representagdes de religiosidades, resolvemos
apresentar o Candomblé de Angola de Sergipe como expressdo cultural, onde o corpo,
instrumento de produgdo de subjetividade, inserido em sua prética religiosa, efetivada a partir
do processo de incorporagdo de divindades, transforma-se em elemento “receptor” da

aprendizagem efetivada pela religido.

O corpo no candomblé cria uma relagdo consigo, com o outro € com a natureza
(dada a relag@o especifica, de cada uma das divindades, com as forgas e elementos naturais,
como o vento, o mar, as folhas, etc.), representado pelos orixas, que faz passar linhas molares
e moleculares em dire¢do ao desenvolvimento de experimentagdes, que possibilitam a
produgdo de novas individuagdes. Os processos do Candomblé nos inspiram a relacionar uma
possibilidade de aprendizagem entre a religido dos santos>®, o corpo e suas praticas
educativas, intermediada pelos mitos e seus rituais, atuando sempre no corpo, veiculo e

substrato da cultura religiosa.

54 \Vemos af uma articulagdo com o sincretismo, ja que os orixas eram associados aos santos catélicos, com sentidos
diversos, entre eles o de poder cultua-los explicitamente € ou de escondé-los a olhares ndo iniciados.
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4.2 Corporeidades aprendentes

O corpo no Candomblé ndo & sacralizado. As transformagdes que o reconfiguram
se dio tanto nos momentos internos dos rituais quanto nas conversas informais entre os
adeptos da religido, seja no proprio terreiro ou em qualquer local em que os mesmos se
encontram. Nio ha uma formalizagiio exacerbada, como vemos nas religides monoteistas.
como no cristianismo e no judaismo. No Candomblé, o corpo danga, para, roda, representa.
desloca-se imita, assume posturas espontineas e ou padronizadas de acordo com as
necessidades dos iniciados, mas ndo ha um ordenamento imposto pelos rituais ou pelos
babalorixas. A presenga do corpo no ritual serve de elo entre iniciado e orixas e acaba
representando a necessidade de unido entre ambos, especialmente nos membros iniciados que
fizeram o feitorio. Essa unido se d4 no papel assumido pelo iniciado na comunhdo que
acontece com o orixé (espritagio) e nos papéis que ele desempenha na hierarquia de cargos

dentro do terreiro. Segundo Deleuze e Guattari (2008¢):

Um corpo nio se define pela forma que o determina, nem como uma substancia ou
sujeito determinados, nem pelos érgdos que possui ou pelas fungdes que exerce. No
plano de consisténcia, um corpo se define somente por uma longitude e uma
latitude: isto é, pelo conjunto dos elementos materiais que lhe pertencem sob tais
relagdes de movimento e de repouso, de velocidade e de lentiddo (longitude); pelo
conjunto dos afectos intensivos de que ele € capaz sob tal poder ou grau de poténcia
(latitude). Somente afectos e movimentos locais, velocidades diferenciais. Coube a
Espinosa ter destacado essas duas dimensdes do Corpo e de ter definido o plano de
Natureza como longitude e latitude puras. Latitude e longitude s&o os dois elementos
de uma cartografia. (p.47)

Em suas transformagdes, o corpo torna-se elemento de manifestagdo da cultura no
Candomblé. O corpo ¢ tomado como um vasto territério de manifestagdes histéricas, onde €
nele que se inscreve uma cultura, que se desenvolve uma corporeidade em constante atividade
mutante no mundo. E esse corpo que cria uma interagdo com os objetos semidticos, com 0s
elementos destacados presentes em sua cultura material. Corpo que através das aprendéncias
relacionais, criam linhas de fuga que o desterritorializam para em seguida reterritorializa-lo.
num processo continuo de transformag@o e reconstrugdo constante de um devir-orixa e sua
relagdo com os passos pregressos do iniciado, cheio de historias, do seu passado, que em
plena busca do seu si mesmo, enquanto transformag@o, modifica-se e assume novas
caracteristicas em seu saber. Nestas condi¢des, estamos na presenga de um corpo

descodificado, de um corpo que prolifera num processo de absor¢do dos signos que
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transformam o seu proprio corpo em signo delirante, em Deus, em orixa, num devir-orixa
diversificado e mutante, incorporando todos os outros signos da expressdo fisica que se
compde e se interpde a ele, num processo de ir e vir que resulta em uma dada experiéncia.

Nas palavras de Larrosa (2002):

A experiéncia tem sempre uma dimensdo de incerteza que ndo pode antecipar o
resultado, a experiéncia ndo é o caminho ate um objetivo previsto, ate uma meta que
se conhece de antemdo, mas ¢ uma abertura para o desconhecido, para o que ndo de
pode antecipar nem pré-ver nem pré-dizer. (p. 28)

A alocagdo forgada de corpos africanos em uma nova terra, o Brasil, € o contexto
onde se estabelecem as bases culturais fomentadoras da cultura nacional e das religides que
aqui se desenvolveram e proliferaram. Nesse processo de construgdo e reconstrugdo, uma
identidade ¢ forjada 4 for¢a de apegos e desapegos constantes a padrdes de identidades
temporalmente identificados. Somos um composto complexo de processos identitarios que
foram fomentados e amalgamados em nossa cultura através dos séculos. Possuimos diferentes
matizes identitarias e buscamos consonancia em identificar as raizes multifacetadas que nos
compdem, enquanto subjetividades. Discorremos sobre a explicitagdo dos caminhos expressos
em rituais religiosos que foram sendo fomentados durante séculos a fio em diferentes partes

do Brasil e que resultaram nesse processo especifico de construgdo de identidades.

A religido do Candomblé, embora de origem africana e mantida viva em nosso
pais através dos descendentes diretos dos escravos, nao barra ou impede a presenga de corpos
de outras etnias e de outras crengas religiosas. Apesar do registro de corpos de varias etnias, €
até de estrangeiros, as crengas pessoais anteriores ndo chegam a interferir no possivel ingresso
destes nesta religiio. Ndo h4a uma substituigdo ou imposi¢do de saberes, ndo hd uma
necessidade de esquecimento dos valores anteriores: ha um aprendizado constante, mediado
pelos sacerdotes, especialmente pelo babalorixa ou pai-de-santo, que instrui através das
iniciagdes progressivas e das cerimonias especializadas, um caminho que estabelece as
relagdes entre os deuses (orixas) e os iniciados, também mediados pelo tempo (apesar de
haver uma diferenga entre o tempo cronolégico, medido pelo rel6gio e o tempo dos orixas,
que estabelece uma relagdo exclusiva, de relagdo pessoal, com o seu devoto), ou seja, ndo ha
uma relagdo de horas, dias, mas uma relagdo que, independente do tempo, deve ser
estabelecida entre iniciado e divindade, onde tempo amadurece o conhecimento das coisas e

tras sabedoria aos iniciados.
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Se estamos fazendo uma relagdo entre educagdo e aprendizagens dos corpos,
devemos assegurar sobre qual tipo de educagdo estamos nos referindo; vejamos os conceitos a
seguir: Educag@o formal, educagdo ndo-formal e educagdo informal. A educagdo formal pode
ser resumida como aquela que esta presente no ensino escolar institucionalizado,
cronologicamente gradual e hierarquicamente estruturado, ¢ a informal como aquela na qual
qualquer pessoa adquire € acumula conhecimentos, através de experiéncia didria em casa, no
trabalho e no lazer. A educagdo nio-formal, representada pelas modalidades de introdug@do e
absor¢do dos signos do candomblé, conforme apresentada de modo sistematico nesse
trabalho, é definida como qualquer tentativa educacional organizada e sistemética que,
normalmente, realiza-se fora dos quadros do sistema formal de ensino (Libaneo, 2005). Nesse
trabalho, nas articulagdes que se ddo entre 0s iniciados da religidio dos santos, verificamos que
as transmissdo de saberes ndo sdo registradas na forma escrita e entretanto se ddo de forma
organizada, mas nao seguem preceitos académicos ou sdo sujeitos a regras rigidas impostas

por um sistema imperativo de leis, além da propria natureza mitologica das suas imposigoes.

Verificamos no trabalho de campo como € perceptivel a divinizagdo nos corpos
iniciados: sdo planos de consisténcia que podem ser vistos como uma tela ou em um
enquadre, com sinais simbolicos claros e evidentes, marcando a inclusdo do membro iniciado
na religido de santo quando do uso e manutengdo de objetos, cores, ou seja, elementos fisicos
expostos aos demais membros religiosos. Eles também modificam sua postura fisica, seus
olhos fecham, seu repertorio gestual empalidece e os comportamentos passam a ser mais
visualizados dentro de uma zona de abrangéncia do orixa de sua escolha. Acolhem e
assimilam tragos imputados aos orixas como constituintes da sua propria personalidade. Sdo
linhas segmentares, de fuga que percorrem sua natureza e estabelecem uma relagdo divina, em
busca de consonancias. Fazem rizoma com as diversas possibilidades incluidas no pantedo
religioso e se utilizam delas aleatoriamente, mas com cOmpromissos rituais implicitos criando
agenciamentos novos ¢ antigos, em perpétua constru¢do de novos referenciais que s@o
referenciados pelas multiplas possibilidades encontradas nos diversos orixas. Sobre

agenciamentos, Deleuze (2009) nos reporta:

Um agenciamento € precisamente este crescimento das dimensdes numa

multiplicidade que muda necessariamente de natureza a medida que ela aumenta

suas conexdes. N@o existem pontos ou posigdes num rizoma como se encontra numa

estrutura, numa arvore, numa raiz. Existem somente linhas.(...). As multiplicidades

se definem pelo fora: pela linha abstrata, linha de fuga ou de desterritorializagdo
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segundo a qual elas mudam de natureza ao se conectarem as outras. O plano de
consisténcia (grade) é o fora de todas as multiplicidades. A linha de fuga marca, ao
mesmo tempo: a realidade de um numero de dimensdes finitas que a multiplicidade
preenche efetivamente; a impossibilidade de toda dimensdo suplementar, sem que a
multiplicidade se transforme segundo esta linha; a possibilidade e a necessidade de
achatar todas estas multiplicidades sobre um mesmo plano de consisténcia ou de
exterioridade, sejam quais forem suas dimensdes. (p.17)

Os processos de ensino-aprendizagem que sdo efetuados e impostos no corpo dos
atuais iniciados sdo transpassados e incorporados, extemporanea € contemporaneamente por
eles, num processo de reeducagio, de desterritorializagdo e reterritorializagdo dos corpos
iniciados nesse terreiro. Os corpos aprendentes iniciam a sua jornada de auto-conhecimento
com o suporte dos membros iniciados mais antigos € passam a ensinar 0s processos que

devem se aprendidos pelos novos membros.

O corpo torna-se depositario desse saber, dessa aprendizagem, um cOrpo que é
marcado, submetido, interpolado, interpretado, conectado, que se liga de diferentes formas
aos possiveis planos existenciais, sejam eles profanos ou sagrados, compostos somente por
homens, ou por Deuses, divindades e seres sobre-humanos. O corpo nesse contexto aprende
ndo apenas uma pratica especifica, mas um conjunto de conhecimentos, conceitos €
atividades, sempre; O importante nesse processo, 0 que nos faz aprender, é o sentido
expresso, experienciado, e ndo exatamente aquilo que ele designa. A perspectiva mais dificil
de ser notada é exatamente aquela que 0 COTpo habita, o que faz com que percebamos uma
aprendizagem quando a pessoa submetida aos processos ndo se da conta dela, ou seja, por
conta das relagdes que se passam no € através do corpo, é mais simples observar no outro uma
modificagdo (na forma de dangar o orixa, por exemplo) do que perceber se houve uma

mudanga de postura em si mesmo.

Notamos que o que se apreende dentro do Candomblé, o que € transmitido aos
iniciados, o que chamamos de aprendizagem, em intima relagdo com o termo usado
aprendéncia, € um coletivo de saberes, conhecimentos, técnicas de construgdo, além dos
aspectos fisicos, como 0s passos de danga, palavras e cantigas em linguas diversas (lingua
portuguesa, lingua ioruba), posturas adequadas aos momentos especificos, enfim, toda uma
ritualistica que enquadra 0 movimento cultural em uma liturgia possivel de ser retratada e,

portanto, ser conceitualmente enquadrada como prética religiosa.
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As marcas nos corpos sdo tdo visiveis no Candomblé como as palavras sio
audiveis nas conversas e/ou como ouvimos os sons dos atabaques: o corpo de um néo iniciado
nada simboliza em um Candomblé, mas os corpos-iniciados constroem, partindo do seu
interior, novas marcas, reafirmadas a partir das antigas passagens a que se submetem. (0]
corpo passa a representar fronteiras re-configuradas, reterritorializadas, pelos processos de
ensino-aprendizagem que se processam de acordo com a ritualistica seguida: se da linhagem
Xangd, Queto ou Angola, as marcas sdo impressas e denotam um caminho, uma histéria que
acontece no corpo dos iniciados que os fazem leitor e leitura no processo de escrita dos

comportamentos dos povos de santo.

Consideramos estudar o Candomblé como uma forma de verificar quais mudangas séo
determinantes, factuais e verificamos que o que se modifica, especialmente em relagdo aos
relatos das aprendizagens, se ddo por e através do corpo, nos que se dispdem a pratica-la.
Nesse movimento, o corpo, em relagdo com o outro, torna-se dangarino, guerreiro, mimico,
parceiro, adversério e artista, rei, filho pai, crianga, animal, cavaleiro, ferreiro, guerreiro,
pensando apenas alguns dos sinénimos possiveis nessa interagdo entre corpos, que nao
deixam de ser 0 que sd0, mas tornam-se mais do que podem simplesmente ser. Transformam-
se. Do um ao multiplo, num caminho em busca da multiplicidade. E as aprendizagens, as
transformagdes, se ddo através e pelo corpo. Deleuze (2001), escrevendo sobre a filosofia
nietzschiana, nos remete ao jogo, ao jogador artista, que associamos, em liberdade artistica, as

relagdes que se ddo entre os corpos no Candomblé:

A correlagdo do multiplo e do um, do devir e do ser forma um jogo. Afirmar o devir,
afirmar o ser do devir sdo os dois tempos de um jogo que se compdem com um
terceiro termo, o jogador, o artista ou a crianga (79). O jogador-artista-crianca, Zeus-
crianga: Dionisio, que o mito nos apresenta rodeado por seus brinquedos divinos. O
jogador abandona-se temporariamente 4 vida e temporariamente nela fixa o olhar: o
artista se coloca temporariamente em sua obra e temporariamente acima dela: a
crianga joga, retira-se do jogo e a ele volta. (p. 11)

O membro iniciado, o corpo aprendente daquele que percorre 0s passos
estabelecidos pela liturgia do Candomblé, € esse jogador, que entra e sai da vida mundana e
do santo, na casa do santo, dos escravos dos santos e perpassa por entre seus conhecimentos e

dos deles, como se com eles jogasse com e produzisse um terceiro, um misto entre iniciado,

orixa, um devir-Candomblé maior que as partes envolvidas. O iniciado efetivamente vive a
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vida do santo, € o santo também quando incorpora € ndo deixa de ser o que S€ ¢. O iniciado
continua a ser a si Mesmo mas passa, na incorporagdo, a representar O seu orixa, com suas
peculiaridades, sutilezas e com aspectos anicos e particulares, sendo que ndo existem varios
corpos nesse processo. Apenas um corpo representa € ressignifica esse evento peculiar do

Candomblé. Devemos esclarecer esses pontos 4 medida que estabelecemos um caminho para

contar o0 percurso estabelecido em nossa busca.

Ao descrevermos €sse trabalho com uma perspectiva de ver 0 corpo além de seu
aspecto biologico, material, devemos enfocar que descrevemos 0s cOrpos como o lugar onde a
linguagem € a cultura se fazem presentes, introjetadas € absorvidas pelos corpos em suas
diversas relagdes produtoras de individuag@io. Os corpos sio representantes © locais de
representag@o das forgas que agem sobre o e através dos cOrpos: fiel depositario das trocas
que se ddo através das relagdes fisico-quimicas abundantes, das relagdes que s€ ddo entre ele e
os outros corpos, numa interagdo que S€ da entre ele e a natureza, palco de suas

representagdes € mediador de sua totalidade relacional € natural.

Articulando sobre essa possibilidade, ndo existe processo de subjetivag@o sem 0S
corpos, vividos € situados historicamente em S€us acontecimentos cotidianos. Exposto as
vivéncias que 0s preenchem de experiéncias plenas que remetem a saberes que s€ constroem €
se desconstroem, 0s COrpos estdo relacionados num processo de transformagdo constante.
universal € humano, envolvendo sempre a si mesmo, ao outro ¢ 4 natureza. As fronteiras que
desaparecem € S€ reforcam, sdo expressas pela pele, espago de contorno, de criag@o €
manutengdo de limite. A pele ¢ veiculo de transmissdo € aparelho de introdugdo das
experiéncias externas que constroem 0s pensamentos € articulam os corpos. Para Deleuze
(2008), por exemplo, o mais profundo € a pele, a superficie, pois ¢ nela que estao Os

acontecimentos, os devires, as multiplicidades e as relagdes com O outro (experiéncias). Em

suas palavras, relata que

...tudo se passa na superficie em um cristal que ndo se desenvolve a ndo ser pelas
bordas. ... este ndo cessa de se recolher em um €spago interior, como de se expandir
no espago exterior, de assimilar e de exteriorizar. Mas as membranas ndo sao ai
menos importantes: elas carregam 0S potenciais e regeneram as polaridades. elas
pdem precisamente em contacto O espago exterior independentemente da distancia.
O interior e o exterior, O profundo e o alto, ndo tém valor biolégico a ndo ser por
esta superficie topolégica de contacto. E, pois, até mesmo biologicamente que é
preciso compreender que “0 mais profundo € a pele” (P. 106).
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E na intencionalidade desses corpos cuja expressdo ndo se faz somente através da
fala, mas, sobretudo, pela adogdo de movimentos, sentidos, percepgdes, entendimentos €
comportamentos diferenciados, que permanecera representada uma forma propria e irredutivel
de apropriagdo de sentido de mundo, de expressdo de aprendizagem, de conceituagdo de uma
dada realidade digna de registro e pesquisa, de campo imanente de manifestagéo e criagdo de
devir. O corpo representa o devir principal nessa articulagéo de saberes, conceitos e vivéncias.
Todas as possibilidades interativas se ddo por intermédio dos corpos, mediados por seus
diversos instrumentos comunicativos, sensoriais, perceptivos € relacionais, que nos

caracterizam como Seres humanos.

Segundo Foucault (2009), “em qualquer sociedade, 0 corpo esta preso no interior
de poderes muito apertados, que lhe impdem limitagdes, proibigdes ou obrigagdes” (p.132).
onde percebemos que as possibilidades de intervengio no corpo humano dizem respeito
também a histéria de como a sociedade tratou o cuidado de si e do outro, numa necessidade
constante e primaria de controlar, domesticar e disciplinar os corpos. Tais interferéncias se
diio como uma possivel forma de adaptagdo social e cultural do homem (e do seu corpo).
atravessando, portanto, todos os ambitos que correspondem ao relacionamento com O outro €
consigo e, nessa pesquisa, verificamos quais as relagdes inter-corpéreas que estdo na base dos
processos estudados. Em outro momento da discussdo sobre os corpos dé6ceis, Foucault

(2009) continua a nos falar sobre os corpos:

O movimento histérico das disciplinas € o momento em que nasce uma arte do corpo
humano, que visa ndo unicamente o aumento de suas habilidades, nem tampouco
aprofundar sua sujei¢fio, mas a formagdo de uma relagdo que no mesmo mecanismo
o torna tanto mais obediente quanto ¢ mais qtil, e inversamente.|...] O corpo humano
entra numa maquinaria de poder que o esquadrinha, o desarticula e o recompde.
(p.133)

O conceito de corpo que sustenta esta discussdo ¢ aquele definido por Deleuze
(2001), ao falar da filosofia Nietzschiana onde reporta que o “corpo ¢ um fendmeno multiplo.
sendo composto por uma pluralidade de forgas irredutiveis” (p. 17). Na relagdo entre

multiplicidades e inter-construgao de corpos e subjetividades, vemos uma forma de clarificar

tal relagdo nas palavras explicitadas segundo Aratjo (2008):
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A confluéncia dos diversos sentidos plasma a plasticidade do corpo e o dispde para a
intercorporeidade, para a aventura do estar-sendo-com-os-outros. Ou seja, cada
corpo singular se constitui como corpo préprio, existencial, mediante as
interrelagdes estabelecidas com os demais corpos numa relagdo intensiva de
sinestesia e de sinergia intercorpérea.( P. 72)

Nas manifestagdes religiosas, os corpos representam a interagdo entre aspectos
mundanos e profanos, numa linha de passagem entre as vontades dos deuses e dos homens, ou
pelo menos em uma tentativa de interpretar tais vontades e desejos. Vemos nessas demais
religides afro-descendentes, assim como constatamos no Candomblé de Angola, uma estreita
relagdo dos corpos com essa mistica relacional entre homens e divindades, mediados pelo
elementos fisicos corporais e identitarios que sdo os elementos principais nesse processo de
aprendizagem. Observamos nesse interim, uma maneira interativa de articular uma forma
peculiar de educagdo, um corpo que aprende e se resignifica (transformado pela

experimentag@o) e uma religido que esta amalgamada nesse processo.

Os ensinamentos passados através da apresentagdo de formas de representar e
colocar os corpos nos diferentes movimentos em que se processam nos ritos reforgam a
crenga no axé enquanto transmissor de conhecimento e sabedoria do pai para o filho de santo.
Todos os dados visuais, actsticos, gustativos, todos os odores, as percepgoes, as cores, 0s
materiais que compdem o vestudrio, enfim, tudo o que se ¢ apresentado nos Candomblés séo
relevantes e indicam uma especificidade de cada um dos orixas, que mantém em seus mitos os
indicadores dos rituais que sdo profetizados e devem ser mantidos para estabelecer uma
relagio entre iniciado e orix4, entre religido e iniciados. Um dialogo representado pelos rituais
simbolicos, mediados pelo corpo aprendiz, onde a expressdo, as dangas, as manifestagdes
ritualizadas re-significam a relagdo, denotando veneragao, homenagem, devogdo, respeito e
sacerdécio ao orixa, chamados também de santos, numa alus@o aos santos catdlicos da igreja

apostolica romana.’’

Apresentamos e discutimos aqui 0 corpo iniciado como a forma de viver e sentir
em consonancia entre dois mundos, fruto das experiéncias que vivenciamos, das atitudes e
crengas da nossa cultura e até dos sistemas educacionais a que fomos e somos submetidos,
entendidos que ele ndo € algo separado e muito menos externo a noés. Podemos e devemos,

integrar e viabilizar uma proposta de entendimento da educagdo dentro do candombl¢é como

55 Os adeptos do Candomblé nomeiam-se “povos de santo” (Segato, 2005)
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comprometida com a corporeidade singular, rizomatica e contextualizada de cada educando,
construindo préticas corporais emancipatorias, construtivas e inovadoras. Segundo Deleuze e
Guattari (1994), o corpo ndo se separa do pensamento, a0 contrario, o pensamento esta imerso
e introjetado nele, buscando o impensado, ou seja, a propria vida. Isto significa dizer que
entender o corpo é percebé-lo numa visdo total, na perspectiva de nio separar as instancias
fomentadoras da realidade humanas, a saber, psicologicas, biolégicas, neuroldgicas e
sociologicas, as quais interagem sem interrup¢do no processo evolutivo e subjetivo do

elemento em questao.

O Candomblé é multiplicidade. Em nossas elucubragdes tocando no ponto de
interligagdo entre corpo e religido, entre iniciado e orixa: o corpo, objeto de transformacéo e
transmutagdo, que carrega em si as marcas dos processos de aprendizagem que se ddo, no
Candomblé, através e por intermédio do mesmo corpo. Corpo instrumento passa de
espetaculo 4 vitrine e matriz da relagdo religido-religioso. Inicia-se vicariamente nas artes ndao
expostas da aprendizagem corporal, passando de instruido a instrutor de uma santidade
propria, especifica, vivenciada pelo filho de santo-orixa, quando da sua revelagdo e
transmutagfo, pela espritagdo. E a aprendizagem torna-se um transporte, uma transformagéo

no seio desejante do iniciado.

O aprendizado se da pelas transformagdes que percorrem seu COrpo. Seu
territério corporal ¢ ensinado, reincidentemente ensinado a tomar outra postura em
decorréncia do que ¢ adequado, ou melhor, imposto sem imposigdo pelo santo de sua
dedicagdio. E essas adequagdes se ddo em todos os momentos dos processos iniciéticos, de
acordo com as determinagdes estabelecidas nos dois planos de relagdo: o profano e o sagrado;
ou seja, sio estipulados pelos orixas, através da sua mitologia, quais rituais sdo necessarios
serem cumpridos, ou marcados no corpo do novo membro, e assim devem ser estabelecidos
pelos babalorix4s no plano mundano, sendo explicado, traduzido e ensinado por aqueles,

quais os passos a serem cumpridos por estes no decorrer de seu trajetoria religioso,

Somos um corpo pensante, vivente e sensitivo que aprende em diferentes
contextos e em todos os momentos de nossa vida. No Candomblé, esse pensamento é
facilmente identificado em sua praxis. O corpo, instrumento, ¢ um fluxo, um refluxo, um

espasmo, uma contragdo, uma emo¢do, um contato, uma aspiragdo. O corpo desempenha
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vérios e diferentes papéis quando na sua articulagdo com os aspectos religiosos dentro do
Candomblé. Suas posturas, a conformacéo dos seus movimentos em sintonia com os diversos
momentos em que se entrecruzam com os diferentes passos rituais, suas infinitas
possibilidades de expressdo através das diferentes aprendizagens que deve demonstrar nos
diferentes momentos do culto, as possiveis formas e posi¢des assumidas pelo iniciado; esses

processos dizem respeito as possibilidades multiplas do corpo no Candomblé.

O uso do conceito utilizado por Deleuze (2008c) de rostidade, ou conforme
adaptamos em nossa escrita e o descrevemos como paralelo ao entendimento de um corpo €
os signos que o caracterizam em suas peculiaridades significantes, durante os rituais,
compdem os momentos de produgdo de uma subjetividade, em que o Gnico, o iniciado, se une
ou se mantém unido 4 sua multiplicidade sobre-determinante, num processo ético e estético
observado nos espacos religiosos do Candomblé quando da possivel articulagdo entre iniciado
e orixa. A incorporagdo dos corpos na possessdo ou espritagdo, a unificagdo das
personalidades do iniciado e do orixa, cria um novo corpo, um novo rosto, que se revela
através das posturas, das dangas, da forma como 0s corpos interagem e se manifestam nos

rituais de possessdo. Em Deleuze (2008¢) encontramos que:

O rosto &, ele mesmo, redundincia. E faz ele mesmo redundincia com as
redundéncias de significancia ou freqiiéncia, e também com as de ressonancia ou de
subjetividade. O rosto constréi o muro do qual o significante necessita para
ricochetear, constitui o muro do significante, o quadro ou a tela. O rosto escava o
buraco de que a subjetivagdo necessita para atravessar, constitui o buraco negro da
subjetividade como consciéncia ou paixdo, a camera, o terceiro olho. (P. 62) Do lado
do problema rosto-paisagem, tinhamos distinguido como que trés estados: 1)
semiéticas de corporeidade, silhuetas, posturas, cores e linhas (estas semidticas ja
estdo presentes e abundantes nos animais, a cabega neles faz parte do corpo, 0 corpo
tem por correlato o meio, o bidtipo; vé-se surgir ai linhas ja4 muito puras, como nas
condutas de "galhinho"); 2) uma organiza¢do de rosto, parede branca-buracos
negros, face-olhos, ou face vista de perfil e olhos obliquos (esta semidtica de
rostidade tem por correlato a organizagdo da paisagem: rostificagéio de todo o corpo
e paisagificagdo de todos os meios, ponto central europeu o Cristo); 3) uma
desterritorializagdo dos rostos e das paisagens, em proveito de dispositivos
rastreadores, com linhas que ndo delimitam mais forma alguma, que ndo formam
mais contorno algum, cores que ndo distribuem mais paisagem alguma (€ a
semidtica pictural, fazer fugir rosto e paisagem: exemplo, o que Mondrian chama de
"paisagem”, e que ele tem razdo de chamar assim, pura paisagem, j& que
desterritorializada até o absoluto). (p. 101)

As diversas transformacgdes a que s@o impostos 0s cCOrpos desterritorilizam-no,

transformando-o e reterritorializando-o, como em um processo do funcionamento do mesmo

mecanismo de subjetivag@o, onde alem de fazer a estrutura funcionar, impulsiona a mesma
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engrenagem. Os corpos se submetem e se adaptam aos mecanismos de controle, como partes
integradas e integrantes do mesmo processo de subjetivagdo. Sobre desterritorializagao,

Deleuze (2009) nos fala que:

Como ¢é possivel que 0s movimentos de desterritorializagdo € 0s processos de
reterritorializagdo ndo fossem relativos, ndo estivessem em perpétua ramificagdo,
presos uns aos outros? [...] Mas isto ¢ somente verdade no nivel dos estratos —
paralelismo entre dois estratos determinados cuja organizagdo vegetal sobre um
deles imita uma organizagao animal sobre o outro. Ao mesmo tempo trata-se de algo
completamente diferente: ndo mais imitag#io, mas captura de cédigo, mais-valia de
codigo, aumento de valéncia, verdadeiro devir, devir-vespa da orquidea, devir-
orquidea da vespa, cada um destes devires assegurando a desterritorializagdo de um
dos termos e a reterritorializagdo do outro, os dois devires se encadeando € se
revezando segundo uma circulagdo de intensidades que empurra a
desterritorializagdo cada vez mais longe. N@o ha imitagdo nem semelhanga, mas
explosdo de duas séries heterogéneas na linha de fuga composta de um rizoma
comum que ndo pode mais ser atribuido, nem submetido ao que quer que seja de
significante (p.18-19)

Os processos sociais, culturais, a relagdo de aprendizagem, a relagdo com o outro,
a experiéncia das relagdes que s€ O acometem, tudo isso faz rizoma com 0S processos que
acontecem e acometem O COrpo. A aprendizagem € O sentido, que formam 0 conceito de
experiéncia que utilizamos nesse trabalho foram consideradas como uma estratégia de
mediagdo do saber, pensando a educagdo a partir da relagdo entre 0S dois termos propostos
Larrossa (2002). Tomando cuidado para nd3o ser confundida com alguns conceitos
semelhantes, o autor nos remete a uma descrigdo desse processo de construgdo de uma
subjetividade ligada a experiéncia, onde entendemos que O COrpo se caracteriza como um
territorio de passagem, um ponto de chegada, e depois da lugar a outra coisa, uma
subjetividade construida mais por passividade, disponibilidade, feita de paixdo, paciéncia,
atencdo e também por atividade, razdo, ansiedade, etc. Larrossa (2002), falando sobre essa
posigdo relata que: “do ponto de vista da experiéncia, o importante ¢ a exposi¢do, nossa
maneira de expormos, com tudo o que isso tem de vulnerabilidade e de risco”, (p. 24)

ressaltando que apenas €ssa exposigao pode abrir-nos a nossa prépria transformagéo.

Ainda que a subjetivagdo seja “carregada” de contrastes, mesmo sendo um corpo
aprisionado pelos discursos que circulam através dele, pelas linguagens que o ocupam, pela
vontade e impossibilidade de ser e se manter imortal, incorporeo ¢ abstrato, sendo
completamente real e finito. Ao se discutir as condigdes do corpo pelo vieis da corporeidade,

estamos nos aprofundando e reconhecendo a mesma como base da construgdo de uma nova
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discussio educacional, de um novo pensar educacional, priorizando a multi-dimensionalidade

do corpo, ampliando o entendimento de vivenciar o real.

A transformagéio se dé pela experimentagdo, pela experiéncia, que o atravessa, O
complementa, reconfigurando-o, ressignificando-o, fazendo com que haja uma nova
percepgéo da realidade por parte do elemento exposto, causando assim uma aprendizagem. As
inscrigdes dos diversos rituais a que ¢ submetido, as possibilidades de dangas que tem que
apreender, cada uma com suas tipificagdes mais que especificas, louvando cada um dos orixas
que serdo reverenciados, a forma de andar, a maneira de se expressar quando na presenga de
alguma figura de autoridade dentro do terreiro, 0S processos de reclusdo, de assentamento, as
mudangas fisicas no corpo, tais como as raspagens, o corte dos pélos do corpo, as posturas na
hora de sentar e deitar, na hora de se reportar aos outros iniciados, todas essas transformagdes
se ddio através e por intermédio do corpo, que se transforma e se reafirma enquanto veiculo
mediador da aprendizagem. A atividade pratica do Candomblé, dos seus iniciados, consiste
em movimentos com o corpo que estimulam os sistemas fisiologicos, motor € emocional dos
seus membros; os movimentos que buscam uma sincronia entre os iniciados, que faz com que
a pessoa mude a sua perspectiva de ver o outro, a alteridade, os movimentos de rodopio, as
dangas que moldam e sdo moldados pelo movimento do parceiro de atividade, o uso focado
das percepgdes no manejo do corpo e dos sentidos desse corpo, sua articulagdo com 0 COrpo

do outro, tudo o que demarca o Candomblé como expressdo de uma experiéncia.

O sentido encontrado pelo corpo quando passa por uma experiéncia € Unico e
multiplo: Gnico na maneira em que nido é possivel que tal fendmeno seja repetido ou
transferido entre os adeptos da religido; e maltiplo por conta das diversas possibilidades que
sdo inseridas nessa experimentagdo, ou seja, dessa abertura ao desconhecido que ndo se pode
antecipar, nem se pode determinar aonde se chegara. Uma formagdo que encontra uma
conceituagdo singular na filosofia da diferenga de Deleuze, como no conceito de rizoma, que
efetivamente se refere 4 auséncia de hierarquia e presenca de multiplicidades. O corpo
representa, no Candomblé, uma relagdo de multiplicidades. “O RIZOMA. Uma das
caracteristicas essenciais do sonho de multiplicidade € a de que cada elemento ndo para de
variar e modificar sua distdncia em relagdo aos outros”. (Deleuze 2008b p.14) E

multiplicidade ¢ rizoma. As diversas conexdes que os iniciados mantém em seu processo de
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aprendizagem peculiar faz rizoma com outros processos conscientes e inconscientes que

perpassam seu corpo. Deleuze (2008b) nos reporta que:

Subtrair o unico da multiplicidade a ser constituida; escrever a n-1. Um tal sistema
poderia ser chamado de rizoma. Um rizoma como haste subterranea distingue-se
absolutamente das raizes e radiculas. [...] O rizoma nele mesmo tem formas muito
diversas, desde sua extensio superficial ramificada em todos os sentidos até suas
concregdes em bulbos e tubérculos. Ha rizoma quando os ratos deslizam uns sobre
os outros. Ha o melhor € o pior no rizoma: a batata e a grama, a erva daninha.
Animal e planta, a grama € o capim-pé-de-galinha. (p.1 5)

Um rizoma conecta dois signos diferentes, sem tragos comuns, assinalando uma
ética de experimentagdio permanente, criagdo sem fim que expande o multiplo. E essa
expansdo denota sempre uma intencionalidade. Iniciado e orixa conectados. Uma
intencionalidade de um corpo cuja expressdo ndo se faz somente através da fala e que
permanecerd uma forma propria e irredutivel de apropriagdo de sentido de mundo, de
expressdo de aprendizagem. O corpo aprende e se transforma. Corpo ¢ Rizoma. Segundo

Araujo (2008):

E o corpo quem percebe, que compreende. A carne do corpo me implica e co-
implica com a carne do corpo dos outros, das coisas, do mundo, mediante a presenca
da sensorialidade e da consciéncia compreensiva.[...] O corpo nunca esta pronto €
acabado, mas se constitui caminheiro, andarilho, na cadéncia dos ciclos recurvados
do devir, de nosso estar sendo no mundo (p.74)

A partir desse ponto de vista, “cada multiplicidade ¢ definida por uma borda
funcionando como Andmalo; mas ha uma enfada de bordas (fibra), de acordo com a qual a
multiplicidade muda” (Deleuze e Guattari, 2008, p. 33). E essa série de bordas enfileiradas
constitui uma linha de fuga ou de desterritorializagdo. Nestes termos, O COrpo, que nos
interessa aqui, a passagem do que ¢ de fora pra o corpo do iniciado, toma sentidos.
significados diferentes e comuns entre 0s iniciados: ele ndo apenas incorpora e assume cada
multiplicidade, cuja estabilidade passageira ou local ele determina com a dimensdo maxima
proviséria, como também constitui a condi¢do da alianga necessaria ao devir, levando cada
vez mais longe na linha de fuga as passagens de multiplicidades ou transformagdes de devir.

Nesse interim, cria-se um corpo novo, uma multiplicidade em um Uinico corpo, uma jungao.

sem aprisionamentos de mais de um corpo. Conforme Deleuze e Guattari (2008b):

Trata-se de criar um corpo sem 6rgdos ali onde as intensidades passem € fagam com
que ndo haja mais nem eu nem o outro, isto nio em nome de uma generalidade mais
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alta, de uma maior extensdo, mas em virtude de singularidades que ndo podem mais
ser consideradas pessoais, intensidades que ndo se pode mais chamar de extensivas.
O campo de imanéncia ndo ¢ interior ao eu, mas também ndo vem de um eu exterior
ou de um ndo-eu. Ele é antes como o Fora absoluto que ndo conhece mais os Eu,
porque o interior e o exterior fazem igualmente parte da imanéncia na qual eles se
fundiram. (p. 18)

Deleuze utiliza o CsO para sugerir a desconstrugdo do organismo (cultural),
programado e conduzido pelos varios estratos criadores de significagdo e repressdo; o iniciado
no Candomblé cria um CsO para re-configurar seu lugar na relagéo do individuo transportado,
desterritorializado, que representa a si e ao seu deus, como se um unico devir- homem-deus
(devir-orixa) o arrebatasse e o reconduzisse na condigdo de criador sentido em relagdo a si
mesmo. O iniciado passa, transforma sua existéncia, vive como se fosse o orixa, o assume,
incorpora, é deus. E as marcas desse processo se dio através do corpo. Em Deleuze e Gattari

(2009, encontramos:

Um CsO é feito de tal maneira que ele s6 pode ser ocupado, povoado por
intensidades. Somente as intensidades passam e circulam. Mas o CsO néio ¢ uma
cena, um lugar, nem mesmo um suporte onde aconteceria algo. Nada a ver com um
fantasma, nada a interpretar. O CsO faz passar intensidades, ele as produz e as
distribui num spatium ele mesmo intensivo, ndo extenso. Ele ndo ¢ espago € nem
estd no espago, ¢ matéria que ocupard o espago em tal ou qual grau — grau que
corresponde as intensidades produzidas. ( p.13)

O nascimento de um novo sentido, um terceiro na relagdo iniciado-orixa, um
cavalo incorporado, a espritagdo. Transformagdo, passagem desse individuo transportado das
fronteiras do ser e do néo ser, considerado como um elemento de poder, transportado para
uma nova recomposi¢io de si mesmo, pela transformagdo de seu corpo em cOrpo
representante e representador da divindade, incorporado e sendo um unico, relagdo a dois, um
terceiro que se impde enquanto maquina desejante, de relagdo, que se liga a outro que o

completa.

Desde a sua iniciagfo, o iniciado iad passa por fases, momentos diferentes em
que, através dos processos ritualisticos a que vai se submetendo, vai produzindo em seus
corpos processos de aprendizagem e de ensindncias, onde ele apreende novas experiéncias e
novos conceitos que o vdo ressignificando, transformando e aprendendo, atravessado entdo
por linhas diversas que o tomam € 0 transformam, resultando em um mesmo CcOrpo,

reterritorializado, mesmo que se mantendo fisicamente ou aparentemente similar, apresenta
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uma nova feigdo, um rosto novo, ja que as novas passagens o fazem se situar e se reposicionar

de forma diferente ao periodo que antecede tal experiéncia.

Nesse sentido, existe na construgdo mitica uma forma de explicar a realidade, que
se materializa no cotidiano por meio de ritos e de valores que se tornam modelos universais.
Pelo corpo é que sdo operacionalizados os ritos, revividos os mitos, representando, na
estrutura do Candomblé, seu grau mais alto de interagéo e de manifestagdo de fé. Sujeito as
a¢Oes integradas entre o tempo € a aprendizagem, submisso e submetido a uma nova
incorporagdo de sua esséncia e a si proprio, o corpo aprende e se transforma, cruzam-lhe
linhas de fuga que o re-configuram, através dos processos de desterritorializagdo e
reterritorializacdes da sua esséncia: quero dizer que o corpo aprendente do iniciado se
transforma através das experiéncias decorrentes da absorgdo de novos conceitos apreendidos
na sua vivencia no ambiente religioso. Nesse sentido, toda e qualquer vivéncia séo
determinantes na constru¢io de uma subjetividade presente nas diversas nuances técnicas que

caracterizam um processo de ensino-aprendizagem do candomblé.

O corpo no candomblé, refugio amalgamado de territorializagdes impostas,
assegura o conhecer através das experiéncias a que se faz submeter. E cresce, aprende, do
nascer ao morrer. Um nascimento que impde a compreensdo de novos mundos, novas relagdes
familiares, novos tragos caracteriolégicos, novas aprendéncias Nesse processo, transforma-se,
absorve, aprende e desaprende sempre alguma coisa. O corpo acaba interpretando certos
signos e com eles constréi suas agdes, que sdo internalizadas, incorporadas, provocando certa
disjungdio entre a perspectiva exterior, do que vem de fora, e o estranhamento do corpo em
perceber sua atual realidade, do seu dentro. A aprendizagem seria entdo uma espécie de
resposta, de resignificagdo dos signos, de reterritorializagdo do territério fisico e subjetivo
representado nele, que se transforma, onde percebemos que, nessa religido, o que o corpo
pode é absorver conhecimento através e por intermédio da experimentagdo. Nas palavras de
Larrosa (2002):

Este é o saber da experiéncia: o que se adquire no modo como alguém vai
respondendo ao que vai lhe acontecendo ao longo da vida e no modo como vamos
dando sentido ao acontecer do que nos acontece. No saber da experiéncia ndo se
trata da verdade do que sdo as coisas, mas do sentido ou do sem-sentido do que nos
acontece. E esse saber da experiéncia tem algumas caracteristicas essenciais que o
pdem, ponto por ponto, ao que entendemos como conhecimento (p.28)
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O corpo acaba sendo o instrumento primeiro dessa relagdo privilegiada entre o
iniciado/orixa e a esséncia mesma de sua religiosidade, sendo simbélica e conceitualmente
representados pela participagdo nos seus rituais especificos, como os de “dar de comer a

5695 & -
cabega’®”, por exemplo. O corpo assume um status enquanto agente da agdo, da emogao, do
desempenho, do respeito, da fidelidade, da relagio com sua fé mesma, segundo uma

ritualistica especifica.

As discussdes apresentadas aqui ajudam a revelar as praticas do Candomblé a luz
de alguns conceitos filosoficos, como 0 de rizoma, desterritorializagdo e reterritorializagdo.
devir, Corpo sem Orgdo, numa relacdio transformativa, representativa da interagdo entre
religido, onde o iniciado entra num devir-orixa, quando seu corpo que toca, que danga, que
entra na roda, que cria a roda, que gira com 0s Outros corpos, se transforma, se modifica, que
gesticula e assume 0 papel de um corpo santo, que bebe, que come, que incorpora uma
personalidade formada historicamente através do corpo presente, assumindo assim uma outra
alma, que reflete no corpo todas as agruras as desventuras, alegrias € mazelas associadas aos
povos de santo. Esse mundo € permeado por Pprocessos de aprendizagens, descobértas.
ensinamentos e rituais de passagem e aprendizagens mediadas pelas experiéncias vividas

pelos iniciados em seus diversos processos.

Verificamos que a passagem de corpo ndo-iniciado para corpo-iniciado se da na
mesma perspectiva da construgdo do corpo sem oOrgdo de Deleuze, numa alusdo aos
“organismos” sociais. O corpo como espago de criagdo de significancias, como possibilidade.
altamente semiotizado, é aqui tomado como o elemento potencial para a criagéo de linhas de
fuga, caracterizando-o como no conceito de Corpo sem Orgaos (CsO), onde os sentidos sdo

desterritorializados de suas fungdes.

Ao Corpo sem Orgdos ndo se chega, ndo se pode chegar, nunca se acaba de chegar a
ele, ¢ um limite. Diz-se: que ¢ isto — o CsO — mas ja se esta sobre ele —
arrastando-se como um verme, tateando como um cego ou correndo como um louco.
viajante do deserto e ndmade da estepe. E sobre ele que dormimos, velamos. que
lutamos, lutamos e somos vencidos, que procuramos nosso lugar, que descobrimos
nossas felicidades inauditas e nossas quedas fabulosas, que penetramos ¢ SOmOS
penetrados, que amamos. (Deleuze e Guattari, 2008b, p.9-10)

6 O Bori ¢ o ritual de dar de comer a cabega, por intermédio do orixa oxala.
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A esse processo de “criar para si” um corpo sem orgéo, de produzir um corpo
vibratil, pulsante, que absorve signos culturais importantes que acabam por reconstruir €
ressignificar sua propria concepgdo de vida, o iniciado do Candomblé faz das aprendéncias
mediadas nos ensinamentos uma incorporagdo de suas préaticas ritualisticas. E, outrossim, um
constante ir em diregdo a essa busca, ndo numa perspectiva de ndio ter fim, ou de
impossibilidade, mas sim de eterno retorno, de estar quase que momentaneamente entrando €

saindo dessa mesma realidade que € factual e a0 mesmo tempo iluséria.

Essas transformagdes do corpo € das emogdes vivenciadas sdo efetivadas nas
passagens que se ddo entre um corpo despreparado, do iniciado e suas conexdes mundanas,
terrenas, entrecortado por um corpo divino e divinizado, corpo sem ligagdes com a terra, mas
que ¢ e esta incorporado por € através de um filho; corpo de orix4a, montado em seu
cavalo/corpo sem Orgao. “O corpo sem Orgdos ndo ¢ um corpo morto, mas um corpo vivo, €
ti0 vivo e tdo fervilhante que ele expulsou 0 organismo € sua organizagdo. O corpo pleno sem
6rgdos € um corpo povoado de multiplicidades” (Deleuze € Guattari, 2009 p.15). O
candomblé desvela corpos, devires. Mundos fisicos complexos que se nos apresentam corh
uma infinidade de terminagdes. Dos guerreiros conquistadores, passando pelas grande
matriarcas aos grandes reis, subjetividades sdo construidas e firmadas na incorporagdo de
atributos, signos e formas de atuagdo que trazem o mundo para o interior dos corpos ¢ levam

os corpos ao dominio de mundos que constroem nossas percepgdes, internas e externas.

A presenga cada vez mais constante dos aspectos ligados as herangas afro-
descendentes na cultura brasileira nos remete as possibilidades de compreender, entender e
aceitar a multiplicidade de aspectos que sdo resultados de integragdes entre culturas. Os
corpos tornam-se agentes de manifestag@o, de agdo, de transformagdo de signos que resultam
em subjetividades construidas, através da incorporagdo literal de mundos diversos, formados
pela relagdo entre deuses e homens. O candomblé é uma forma peculiar de entender o mundo,
e o mundo comega a se abrir as manifesta¢des oriundas do continente africano e entender o
candomblé. Nesse trabalho mostramos um recorte mundo do candomblé e suas relagdes com

outros mundos que o estruturam.
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Consideragdes finais

O Candomblé de Angola de Sergipe faz parte de uma longa cadeia de
manifestagdes historico-culturais que ddo corpo ao que chamamos cultura brasileira. As
tessituras que fizemos remetem a possibilidades concretas de entrelagamento entre os diversos
elementos que os formam. A educag@o dos corpos através de uma pratica educativa singular,
intermediada pelos processos ritualisticos embasados em mitos de uma religiio ancestral € o
ponto de discusséo proposto, cujo embasamento teérico foi buscado na filosofia da diferenga

de Deleuze e Guattari.

Em sua formatagdo, vemos tragos explicitos de uma forma ndo tradicional de
educar e produzir subjetivagdo, através das aprendéncias e incorporagoes simbélicas e literais
dos corpos dos iniciados. Os processos ritualisticos sdo os elementos de destaque na
articulagdo entre o saber ¢ a experiéncia, efetivado nas aprendéncias de costumes, posturas

tragos e valores de deuses, divindades e entidades pertencentes a outros mundos simbdlicos.

As aprendéncias geradas pelas experiéncias produzem formas especificas de
entender e interagir com o mundo, consigo ¢ com 0s outros, processo de produgdo de uma
subjetividade que ¢ impar, singular ¢ ao mesmo tempo relacional e plural em suas

articulagdes.
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